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gitar, dentro de la espesa masa axioldgica de la psiquis, los hilos
de la racionalidad. Fundamentariase, asi, un conacimiento no axio-
logico, sino objetivo.

A nuestra manera de ver, la perspectiva no puede ser més am-
plia y tal vez fecunda en resultados plausibles. Ya que la valoriza-
cién nos persigue a sabiendas y a oecultas, ya que por doquiera
corren formas espurias de la objetividad, nada mas prictico que
aceptarlas de frente. De tal manera, eludiremos todo equivoco.
Veriamos, enlonces, posiblemente, la aparicién de un pensamiento
auténomo, es decir, no supeditado a los imperativos de la vida axio-
logica inferior.

Poco impoerta, por tanto, que ¢l pensamiento auténomo sélo
pueda trabajar con datos que, en definitiva, hallan origen dentro
de medios tan precarios. Admitamos que el resorte de Ja mentalidad
esté sometido, siquicra en sus gérmenes, al vital estimulo endégeno.
Mas, adviértase que una cosa es lenerlo como motor, directo o in-
directo, del pensamiento, y otra, muy otra, crigirlo en criterio de
verdad.

Nace, sin duda, pues, la logogenia en ¢l seno de la axiogenia,
la racionalidad en la evaluacién, pero, luego, cuando el devenir bio-
légico culmina bajo forma de personalidad humana, el logos, no
obstante su ulterioridad, termina por penetrar, organizar v funda-
mentar a la misma vis estimativa.

Se dirfa que el pensamiento, ereado por la fuerza axiogénica
de la vida, reacciona contra el impulso progenitor, pero continuando-
su esfuerzo creativo en sentido ascendente, Asf el logos, esencia de
la personalidad humana, se trueca en valor supremo, en el valor de
Tos valores, pues nadie sino ¢l es capaz de reconocerlos v crearlos.

Como se ve, lo emplirico se transfiguraria en pensamiento, la
axiogenia en filosofia de los valores, el realismo ingenuo en idea-
lismo racional mévil, pero, eso si, en un idealismo exento de espiritu
panteista, vale decir, capaz de afirmar el caricter substantive de:
la personalidad humana.
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“Pero, de hecho, dice Renouvier, como los problcmz}s metalisicos:
interesan a nuestra naturaleza, a nuestro origcn_ y destmo,. al meta-
fisico le es imposible, no mezclar en sus qﬂudxos sus pasiones, s!n
deseos, su voluntad. Sin duda, pero es la m\perfeccx.én de! fm(llisls_
metafisico que es la causa. Erigir en método una mh:omnsnén del
sentimiento y de la voluntad como tales, que es precisamente u;\
efecto de método y una causa perturtfa(!ora de la visién mteletlztl;ai
equivale a imitar a un juez que convirtiera en teoria la parcialidac
en Tugar de seguir la imparcialidad”. * ' .

“Verosimilitud, pero no verdad; apariencia de libertad, pero no:
libertad; a causa de estos frutos el drbol de_ la ”c;cncm no corre
peligro de ser confundido con el drbol de la.vida, i

“Triste es amigo mio, toda teoria alegre es el :'u"‘hols durco de
la vida”, Gocthe. Citado por James: The will to believe.’

Rexouvier, Charles: L’avenir. . 4 :
;]J N:l;:)z;CIu:,'thlcrico: Bl Viajero y su sombra, p. 8, Valencia, I, Som

LY N f. ’ ¢
3) p"(.i::.n&u::h.k'c':t‘;\etik. Citado por James William: The will to lmllom.. |8
; 69, London, Longmans, Green and Co. 1923,
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Lacveaceion idealista contra la ciencia positiva pudiera ostentar
como lema: “el principio de causalidad, fundamento criteriolégico
de la clencia es esencialmente amoral”. El dogmatismo positivista
no s6lo habia fracasado en el terreno criteriolégico, puesto que des-
cansa sobre una teoria superficial del conocimiento, sino también en
en el ético, pues es de una evidente miseria normativa,

S5i nuestras convicciones, conjunto de sentimientos, impulsos v
representaciones, constituyen el aspecto psiquice de la conducta; si
en toda filosofia especulativa alienta una filosofia de la aceion,
Jeomo saciar el anhelo del que invoca una firme orientacién moral
por medio del positivismo determinista, si harto sabemos que seme-
jante sistema consagra la idea de necesidad, negadora de fundamento

a todo valor humano? Claro esti que Niclzsche no alienta idéntico
parecer, dado que, para él, el objetivismo cientifico no pasa de ser
un conjunto de valores plebeyos. Ademds, se olvida que fue ¢l amo-
ralista Nietzsche ¢l que con mayor eficacia contribuyé a poner en
moda el término valor. Pero, no obstante, los doctores del misticismo
pragmatista ven en el necesitarismo la negacion de todo ideal nor-
malivo. Si todas las acciones son necesarias, evidentemente, los juicios
de moralidad, que también son actos, las nociones de derecho y de
deber carecen de fundamento en la naturaleza de las cosas,

“Los fenémenos, dice Renouvier, son todo lo que pueden ser
y debiéramos reformar nuestras méximas y nuestros humores s
podemos”.

_Y el determinismo no sélo compromete la moral, sino también
la ciencia, porque tan necesario es el error como la verdad. La teoria
de la necesidad conduce, pues, a la aniquilacion del personalismo.
'sz]va_r la personalidad implica salvar la libertad, la moral, hasta la
ciencia,

La filosoffa del determinismo contiene el dogma de la objetivi-
dad, el culto servil de la energia exterior, una concepcién cuantitativa
'y mecénica del mundo. El ideal del que cree en el endémico
determinismo evolucionista, estriba en eliminar de la representacion
todo clemento subjetivo, olvidando que el filésofo, como decia
“Platén, filosofa con toda su alma, que la conciencia humana es una
condicién del mundo y que la llamada ciencia objetiva no es sino el
producto de wna elaboracién logica realizada por las leves del inte-
Jecto, 0 como diria un kantiano, de la actividad sintética trascen-
dental.

La experiencia humana es un complejo inextricable de elemen-
tos objetivos y subjetivos. “La experiencia del hombre, en cada
instante, dice James, estd hecha de dos partes: una objetiva y otra
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subjetiva. La primera puede ser infinitamente mas extensa que ln
segunda, pero ésta se halla siempre en primer término, La parte
objetiva es el conjunto de todo lo que es, en un momento dudo,
objeto de pensamiento; la parte subjetiva es el estado del sujeto
pensante en el mismo momento. El objeto del pensamiento puedo
ser inmenso, como los periodos o los espacios cOsmicos, en tanto
que cl estado interior puede ser fugitivo y mezquino; y, por tanto,
¢l objeto del pensamiento, por grande que sea, no es sino el reflejo
de una realidad que suponemos fuera de nosotros, sin  poderla
penetrar, mientras ¢ue el estado interior constituye la experiencia
misma, ¢l cual es toda la realidad. Un estado de conciencia com-
pleto, es decir, un objeto pensado, més una actitud del sujeto a su
respecto, mis el sentimiento de un yo que toma esta actitud; es un
fragmento de experiencia personal que, por ser pequeiio, no es el
menos concreto y solido, mientras ¢l objeto considerado en si mis-
mo, no es mas que un clemento abstracto y hueco. El estado de
conciencia es un hecho, quizis insignificante, pero lleno; pertencee
a la categoria de las realidades verdaderas, de las energfas que
mueven el mundo, es un hilo de la red que ellas forman entre si.
El sentimiento inefable que experimenta cada hombre en el mo-
mento critico en que su suerte va a decidirse, puede tildarse de
egoista vy considerarse como desprovisto de todo valor cientifico;
sin embargo, sélo por él nuestra existencia concreta acaba de reali-
zarse. Todo ser privado de tal sentimiento, no serfa sino una semi-
realidad.

Es, pues, una pretension exagerada la de querer, en nombre de
la ciencia, refundir los elementos personales de la experiencin
humana. La realidad concreta se compone exclusivamente de expe-
riendias individuales. Estudiar el mundo descuidando las aspiracio-
nes v los sentimientos diversos de los individuos, es un poco como:
si ofreciera el mentt de una comida en lugar de la comida misma.
La religién no comete ese error. Por egoista que sea la religion do
un hombre, por limitada que sea T divinidad con que entra en
contacto, esta religién estard siempre en un punto de vista menos
huero y menos abstracto que una ciencia que se precia de repudiar
todo dato personal”. 4

Me he complacido en tan larga transcripeién porque, o mis
de tratarse de uno de los habituales rasgos de delicadezn nnalition

4) James, William: L'expérience religiouse; Essal do Paychologle desorip-
tive, p. 416 y ss., Pris, Felix Alean Editeur, 1008,
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de James, es de lo mas esencial que contiene su obra de cultor del
pragmatismo. Esto es lo que se lama empirismo radical,

De manera que, al frio esquematismo cientifico, hay que
oponer la cada, la variada y rica experiencia inmediata; debemos
acentuar lo més subjetivo del espfritu; el sentimiento y la voluntad.
“El sentimiento es la base de la personalidad”, dice James; y tanto
es asi, que de él dependen nuestras convicciones. Para demostrar
que la peculiar estructura del espiritu es la base de las convicciones
religiosas, y atm cientificas, este autor recuerda el fendémeno de la
conversién religiosa, que se explica en virtud de una variacion en
los clementos afectivos de la personalidad.

La aparente idealidad de James, si bien se mira, contiene el
mis declarado materialismo, pues considerar e elemento racional
de la conviceién religiosa como epifendmeno, equivale a decir que
pensamos con el organismo entero, “No hay uno de nuestros estados
de conciencia, normales o patoldgicos. . ., que no tenga por condi-
cién algin proceso orgénico. Esto puede decirse de las opiniones
cicgu’ﬂcas con tanta razén como de las manifestaciones religio-
sas.® De aqui a repetir Ja groseria de Virchow, el pensamiento
s una secrecion del cerebro, no hay més que un paso, o mejor dicho,
no hay ninguno. Decididamente debemos convenir en que el mist-
cismo tiene un origen no muy espiritual, no muy limpio que diga-
mos. Pero, de cualquier manera, hay consuclo para todo. Aunque
comparaison n'est pas raison, la concha corrompida genera la perla,
el drbol que més se hunde més se eleva. .

La historia proporciona infinitos documentos para demostrar
que la verdad es humana, —“El hombre es la medida de todas las
cosas”, decfa Protdgoras;— que el culto objetivo, impersonal de la
verdad cabe en la categoria de las ingenuidades filoséficas.

El positivismo es de una miseria criterioldgica evidente, Carece
de una verddadera critica del conocimiento. Si el espiritu es el
instrumento de la cognoscibilidad, claro est4 que el filésofo debe
comenzar por el estudio de nuestra facultad de conocer para inferir
e] valor de sus productos. La filosoffa no puede, pues, ser una
sintesis forjada con las conclusiones de todas las ciencias, como
qslic'rex.x Comte, Spencer y demés empiricos positivistas, sino una
disciplina que se ocupa ante todo y sobre todo-del problema de la
valor.izacién. De aqui que la psicologia sea 1a mas filoséfica de todas
las ciencias, porque no prescinde de la humanidad del conocimiento,
«como las ciencias Tamadas por Wundt de la experiencia mediata,

5)  TIbid.
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que tienden a la objetividad, es deeir, a eliminar de la representacion
toda impureza subjetiva. Ello revela, pues, cudn arbitrario o Supor
ficial es el hecho de confundir la psicologia humana con las clenclng
naturales. La postrera psicologia de Wundt y la de James tiendon
precisamente a indicar, con la mayor insistencia, la especificidud
del espiritu. No cabe confundir la naturaleza del fendémeno mental
con la del fisico. En las ciencias de la experiencia mediata domina
el principio de causalidad y el de la conservacién de la energia; s
admisible una concepeién mecénica y cuantitativa de los fendmenos
fisicos; pero idéntica afirmacién no cabe en el dominio del espiritu.
Aqui lo fundamental es la calidad del fenémeno, y atn la finalidad
y la libertad. La causalidad psicolégica no debe confundirse, pues,
con el determinismo fisico.

James °, en un magnifico capitulo sobre la “corriente del pen-
samiento”, ha llegado a idénticas conclusiones que Wundt 7 y Berg-
son.

La “corriente del pensamiento” de James, el actualismo psicold-
gico de Wundt y la hetereogeneidad absoluta® de Bergson, conso-
lidan la teoria que concibe la vida del espfritu como una perenne
sintesis creadora. De modo que el método positivista — “La filosoffa
de la regla y el compés”, como irdmicamente la llamara Renouvier,
— ignora la naturaleza mental al pretender explicarla en virtud de
concepeiones mecdnicas y cuantitativas. De idéntica tendencia es
Wundt ®. Pero Renouvier, Fitz Roy, ete., van més lejos atm: han tra-
tado de introducir la libertad por doquiera. A tal extremo ha llevado
Secretan su indeterminismo, que hasta viendo, hay razones pam re-

“celar que el mévil afectivo de este linaje de especulaciones estéi en

la necesidad de salvar a Ta moral comprometida, al decir de los pen-
sadores mentados, por la extension dogmética de la Famosa categoria
de causalidad, — la bestia negra de los moralistas.

6) James, William: Principii di Psicologia, p. 174, Milano, Societd Iditri-
¢e¢ Libraria 1905, Trad. G. Milano,

7} Wunor afirma que “Para desempeiiar esta larea ciertos conceplos ge-
nerales subsidiarios que no se hallan contenidos directamente en la experions
cia, sino que tnicamente se consignen en conformidad a wna elaboracién 16
gica de la experiencia misma, se ofrecen como indispensables, a menos que
se quiera renunciar por completo a una comprensién de los hechos bajo pun-
tos de vista directivos”(Compendio de Psicologia, p. 419, Madrid, La Espa-
fa Moderna, s/f. Trad; J. Gonzilez Alonso). (Nota de G. ).

8) Véase Bencson, Henri: Essai sur les donndes inmediates do la oons.
cience,

9)  ViLea, Guido: Llidealismo moderno, cap, 1, Romn, Fratolll Dooea, 1008,
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Conviene decir, antes de continuar, que, dada la indole de este
trabajo, aqui no hay para qué discutir la veracidad, especialmente
de las teorias psicolégicas de Renouvier, Wundt, Bergson, James,
ete. Lo [}1ndamcntal, por el momento, estd en presentarlas cual pre-
misas psicolégicas de la tesis sustentada aqui, es decir, que el prag-
matismo, como filosofia que contiene una psicologia voluntarista, es
esencialmente amoral, y que, ademds, sélo en el intelectualismo se
halla el correlativo de moralismo. ¢Que el voluntarismo es verdade-
ro, que el intelectualismo no lo es, o viceversa? No tenemos para qué
averiguarlo, S6lo se trata de evidenciar que cl subjetivismo empi-
rico del pragmatismo es esencialmente amoral,

‘La llamada filosofia del pragmatismo no es, aparte la denomi-
naciéon, una novedad. Si bien se mira, Kant profesé un verdadero
pragmatismo al fundar la teologfa sobre la moral, ¥y, no fuera aven-
tmaflo afirmarlo, todo su sistema criteriol6gico no es sino una pro-
pedfeutica a la Razbn Prictlica. El también, como los actuales prag-
matistas, sofié con la hegemonfa del valor ético. Su fenomenismo, el
noumeno, los conceptos puros del entendimiento, ete., todo tendia
a sentar Ja posibilidad de conquistar un eriterio ético permanente, o
mejor dicho, a dejar inmunc de toda arremetida racional a las ar-
caicas supersticiones que le inoculara la tradicién luterana. Se im-
ponia.libmr a los postulados de la razén prictica, —Dios, la libertad
y la_inmortalidad,— de la Gnica forma prolifica del conocimiento
sancionada por la “Critica de la Razén Pura™; la inmanencia. Y para
ello, na'da mis acertado que inventar el néumeno, la aplicacién ex-
traempirica de las categorias, el uso epigenético de la razén, ete.,
como dice Kant con su habitual claridad de lenguaje.

La orientacién filoséfica de Kant es, a menudo, de una clari-
dad muy discutible, Cuando el estudioso trata de arrojar una mirada
spbrc el conjunto para sorprender las conclusiones fundamentales del
sistema, un sentimiento de desconcierto, de perplejidad se experi-
menta. Verdad es que Ja caliginosidad tudesca siempre fue manan-
tial de jaquecas sin fin. Para probarlo no hay mis que citar su teoria
del esquematismo de los conceptos puros del entendimiento. [Jamas
la potencia embolistica de Kant dio més alta nota! Ademis, no se
olvndc: que al decir de Heine, Kant era un “carretero del estilo.” 10

Sin eml.)argo la obra de Kant, mds que oscura, es contradictoria
lo cua} no implica, de ningtn modo, desconocer su fecundidad ex.
traordinaria, su virtualidad singular, pues, actualmente es imposible
abrir un libro de filosoffa sin tropeazr con Kant.

10) Hewg, E.: De la Alemania. Véase el cap. “De Kant a Hegel”,
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Si consideramos el renacimiento del kantismo en las universi-
dades alemanas y el vigor enconado con que se le ataca, en la mis-
ma Alemania y demdas paises, hay motivos que permiten ver en
Kant un verdadero incubo para la conciencia filoséfica contempo-
ranca.

Ello es perfectamente explicable: nada ha detenido tanto la
atencion de los pensadores de todas las épocas como los siguientes
problemas, los fundamentales de la filosotia: el conocimiento y el
ético. Kant, de ambos problemas, consiguié presentar soluciones ori-
ginalisimas. Despertado de un sueiio dogmdlico por Hume, segin
declaracion del mismo Kant; intentd, después de un breve periodo
de desorientacidn filos6fica, poner en seguridad a la ciencia y a la
moral, comprometidas por el escepticismo de Hume. jQué hacer pa-
ra realizar tamana empresa? En primer término, se imponia inventar
el juicio sintético a priori con el que se consigue demostrar la exis-
tencia subjetiva de los principios universales necesarios y objeti-
vos (). Asf quedaba redimida la ciencia condenada por Hume. Al
decir de este pensador, la ciencia sélo serfa posible si existiera la
necesidad como en las matematicas; si fuera, como éstas, un conjun-
to de juicios analiticos, en los cuales alienta la idea de mecesidad,
pues el atributo constituye la esencia del sujeto, cosa que no ocurre
en la ciencia, que sélo es un conjunto de juicios sintéticos empiricos;
v puesto que son empiricos, cree Hume, no hay conexion necesaria
entre las representaciones. De ahi que destruida la idea de necesi-
dad quede desvirtnada la ciencia, En punto a moral, las conclusio-
nes de Hume no son menos. funestas —para un kantiano, se entien-
de— puesto que contienen una teoria heteronémica de la voluntad.

Kant, con su extraordinaria habilidad dialéctica, se yergue aira-
do ante tamaiia anarquia espiritual, y comienza por proclamar la
aprioridad de los principios fundamentales del conocimiento, Mis
tarde hard idéntica cosa con los de la moral. Por el momento, se
limita 'a recordar que no todo, como sostiene el empirismo inglés,
han tenido origen sensual. El espacio y el tiempo —formas a prior
de la sensibilidad, — tienen mma existencia subjetiva, No han sido
originados por la experiencia, Por el contrario, ellos son condiclones
de la misma experiencia. Luego nos hablard de las categorias, que
establecen, cual legisladoras del saber, la capacidad sintétiea del on
tendimiento, legitimando, por tauto, la ciencia ¢ hiviendo do muerto
a la metafisica; y por Gltimo, —aqui vienc Jo mds importante par:

ols que ven en Kant ante todo y sobre todo un moralista, fmagloas
rd las intuiciones suprasensibles, no sin fulminax oy anfibolios,
trascendente de las categorfas; — ol ndumeno, ndemis con ln oo
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r—n en alguna parte habia de estar — y, por fin, el
@ priori, de valor ;ler:ﬁg;tgl}?)rga{cy omom]] Bt sstfod
S an , como el principio d sali-

ad. Todo cllo le permite establecer un dualis;lno irr&:duct(i;blcczz1 l:‘srill]rle

materia y forma, dualis B
o ; mo de incomporable utilidad para ¢l

sabida libertad,

phg et e 41
Al l:g:t:) E?'ISI({:! f;)rmﬁ del conocimiento es proporcionada al in-
it Trascend‘ent l :lls amadas intuiciones, estudiadas por la Es-
AR . 2 a ,h-as cuales reciben unidad sintética por el en-
e oyuien (:n(tle :.dpo_,.ly que f:_onfundir con la razén, Esta superfe-
g pof mzon cslmlcr.:l? es hl):} de la moral . Renouvier, scgum.-
ittt D wmmm? es, prefiere no climinarla al expurgar el sis-
e comc,) Iuﬁa , L}Frm t:le buen fenomenista, se limitd a con-
B e A l_r::u'n gsfacrén ('le la categoria de causalidad, por
o e dewun ril y absurdo vigor légico, ésta es de las mejores
o e et cu pta de los desplantes noumenales de Kant, :
o B d(:stxlz:;l l‘:)x ra prof'c:.s'xdn fle fe muy pragmdtica: “La méme dis-
L cons ]gi:esbll)nmufs lirés des principes critiques de la Rai-
AR ent p?cc::) © aux concepts de Dieu et de la nature simple
it on. vue do Tusagé practique mbesseay’ ot 1heré et limmorta-
st ; sage ° essaire de ma raison, si j
Eones r; r(rllz.;neutemp dépouiller h Raison spéeulative de sc,*sspr]gtc?lef
gl vues trascendantes”. Y luego agrega: “T'ai du, par con-
éq Nx:) 2 }:j;n{)prlmcr la com.zaissance pour faire place A Ja (:rt,Jyance” ?2
wa teofé)g i;::'::oqué ]demr que K:mf con la Analitica no ha dejado
Sk c:r c? )(;-:'.ai pero Ia x:az()n", ~facultad de pensar lo
pirer s i) Mg) k dejar a tufti confenti. En semejante enjua-
£ A & - Marcelino Menéndez y Pelayo ha visto nada m
que una de las més nobles y fructuosas inconsccuencias de (]l::

11) “La Razé
zon Pura puede, pues, si i

Ll il e de, pues, sino en el ideal de sob ]
sobenmoI;:;:??l()l’:'iezlgo:;cmhd’ pr-.‘;cummmtn necesario, decl'gsn(:-l:);inmti)ls ?lﬂl.

! 0 ¢ un mundo inteligibl . .
Solferann 8 lgible o moral. Tue
i comowfnorr’:m :iﬁ:e;;r;:nnéos, de una manera necesaria ege(:l c:)f?rll(:x; o(sl(;tnf

' 4 e de vn mundo de g 3

:os revele sdlo un mundo de fendmenos dpbeélf::s 8’?(;‘ T
na consecuencia de nuestra conducta en el ﬁmml(;

Alean Editeur, 1927, Trad. A. Tremesaygues y Pacalrlfl’) RaIED, Pudl Fdi;‘

12) Renouv :
T Editemﬁbﬂ%}.mm. Critique de la docirine de Kant, p. 23, Paris, Felix
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la razém humana puede envanecerse. “Kant concede a la Razén Pric-
tica lo que negaba a la especulativa. Entre las nobles y fructuosas
inconsecuencias de que la razén humana puede envanecerse, mucho
mas que de un estéril y absurdo vigor logico, ésta es de las mejores
v mas elocuentes.” 1
Renouvier, el mas profundo oritico de Kant y, ademis, la oculta
fuente que alimenta al moderno pragmatismo, comentando la reac-
cién de Kant contra Hume, declara que “Kant opuso a la disociacion
de ideas de la escuela empirica las asociaciones constantes de ideas,
o sintesis fundamentales que, en todos los grandes 6rdenes de rela-
ciones, estdn en grado de proporcionar al espiritu juicios uniformes,
y estables, es en su titulo eminente como 16gico, que estas sintesis no
son para el espiritu datos de la experiencia, sino el producto de su
operacion sobre estos datos; es decir, condiciones mentales, logica-
mente anteriores a las impresiones sensibles, de modo que, faltando
Jas cuales, estas impresiones no podrian devenir las ideas objetivas
definidas bajo relaciones de anterioridad, posterioridad, coexisten-
cia; de todo y de parte; de unidad y de nimero; de identidad y de
similitud; de género, especie y de individuo, etc. Estas sintesis con-
ciornen a la cuestion del origen de las ideas, como se la llama, y la
obra de Kant, a este respecto, debiera, a mi manera de ver, pasar
por definitiva.” 14
Sin embargo, Renouvier no transige con el néumeno y mucho
menos con la libertad cual funcién esencial del néumeno; sobre todo
por esto. Para ¢él, el ndbumeno no pasa de ser un resabio de arcaico
dogmatismo metafisico substancialista. El espiritu humano, en Vvir-
tud de su estructura intelectual, sélo conoce lo fenoménico, que s
todo el conocimicnto, luego ¢gno hay néumeno incognoscible? JCO6mo
Tlega Renouvier a destruir el substancialismo de Kant y a colocar
1a libertad en el mundo fenomenal, a conciliar el fenomenismo ab-
soluto con su filosoffa de la libertad? Fuera, por cierto tarea ardua
mentar su originalisima, extraordinaria argumentacién para demos-
trar la libertad en pleno mundo fenomenal, cuando, segim hemos
visto, el mismo maestro de Renouvier, apenas si pudo presentarla
como la propicdad esencial de un mundo inasequible, Y precisamen<
te porque estaba en un mundo inasequible era menester acabaxr con
¢l para librar a la libertad. Es lo que hizo Renouvier. De seguro Ip

13) Mexespez y Prravo, M.: Historia de las ideas estéticas on Espafia, 'I'
IV, p. 18, Buenos Aires, Espasa-Calpe, 1943, (Nota do G. P.).

14) Rexouvier, Charles: Historla y solucién de los problemas motafisioos, b,
347/8, Buenos Aires, Hachette, 1950, (Nota de G. P.).
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historia de la filosofia no presenta un esfuerzo mis bello que el des-
plegado por este pensador en pro de la libertad, 1%

Cabe advertir, en primer lugar, que este filésofo de singular
orientacion, fue preferentemente un gran moralista, En este sentido
es perfeclamente comparable con Nietzsche, porque, como &, todo
lo subordina al ideal ético. Sin duda estd, o pretende estar més alld
de la ética, pero es una afirmacién ética como cuilquiera otra, No
se olvide que para él, la filosofia es, ante todo, un problema de va-
lor, Pero Renouvier no lo fue como Kant —asf lo asegura algn cri-
tico— por influjo de las circunstancias historicas, politicas y religio-
sas en que viviera Kant. 1 Renouvier 1o ha sido paladinamente, Cre-
y6 que el moralista era la esencia del filésofo, el encargado de ex-
cogitar el destino de la humanidad, No obstante ser neo-kantiano, es
autor de la erftica més implacable que sufriera Kant, Admiré en su
maestro el alto ingenio categérico y, sobre todo, la. preocupacion
ética; pero fue mas valiente, mas ingenuo, casi diria, cuando traté
de llevar las intenciones de Kant, mis que las teorias, a sus postre-
ras y fatales consecuencias. Kant debié escribir “k critica de la ra-
z6n prictica” antes que la de “la razén pura”. Y no diga, para justi-
tificar la pretendida inconsecuencia, que el moralista de Kant S8 ex-
plica en virtud de la decadencia de su vigor mental, puesto que me-

dia wm bien corto lapso de tiempo entre la publicacién de ambas
criticas; ademds, en ellas, es siempre el dialéctico de extraordinario
ingenio ladino. Por lo contrario, verdadero vigor mental se requiere
para fundar Ja Razén Prictica sobre la Razén Pura, para conciliar

lo inconciliable. Mis ficil hubiera sido llevar la filosofia critica a
sus logicas consecuencias éticas, 17

15)  ArsEnmvi, Coriolano: i Pragmatismo, Buenos Aires, Otero y Cia,, 1910,
16)  “En Kant nos hallamos como en una feria; alli lo encontramos todo: Li-

bre albedrio y determinismo;  idealismo y _confutacién del idealismo; ateismo
y el buen Dios. Como un

prestidigitador, de un sombrero vacio, asi Kant, con
estupefaccién del lector, del concepto de deber, saca a Dios, la libertad y la
inmortalidad. A decir verdad, estos bastardos de la filosofia  kantiana, gene-
rados por la mala fe, no se aventuraron tanto a la luz del dia; se Avergonza~

ron de su existencia,puesto que los tres no saben a ciencia cierty si existen
‘0 no. Pero ellos debe

n existir porque se trata de seres simpéticos a Dios v los
hombres, sobre todo, a la autoridad. Kant era honesta en la vida, ambiguo y
deshonesto en filosofia”, (Rée, Paul: La filosofia de Kant, citado por Hacckel,
Emesto: Le meraviglie della cita, p. 391, Torin

0, Unione Tipografica, 1906.
Trad. D. Rosa), ’

; Y | A
17) Las tribulaciones de Kant critica y de Kant moralista estin sah'ri;adzu
con adniimble donaire e ironia por Heine: De la Alemania, enel cap,: “De Kant
a Hegel,” ‘

o

LA METAFISICA DEL PRAGMATISMO 197‘

La filosofia de chouvier,rsc haﬂ(jlxnlcgmao c(;:);:’ ircaczggg, ((]z(: :;:z: ixil:‘)s;:_
libertad. Le domina Ja profunda con Ay gl
{:Sr((l(il l:o hay, no solo moralidad, sino ni sxqunlera C((IEZ(I);XO“"]‘:::;) “l;m
fecto: “Si el principio del determinismo es el ver (i afieoes
f . niversal en virtud de la cual todas las ideas de todos o.sd oy
lfryesucsla{r; determinadas y predeterminadas en to%:a uc:?(;i gl
tecedentes a consecuentes, a ser Jo que ellas s;on.ic ueqpara R
dor afirme la existencia de una .tal ’ley,.o qu)e artr;d 5 i
el libre albedrio, él no tomard jamés sino e Ipa o.qua ER SRS
inado a tomar.” *¥ De modo que profundizando la propis e
i!::gfc(c(t)u‘;l el espiritu cac en la duda. Es la pnme({a C(:::xclglrs o
de las fluctuaciones de la voluntad en su z;)f‘{m de mcli:'l Rt 7
la insensatez de todo dogmat’smo. Pero, si len']scla .A,mso uderg
sscepticismo, no pasan de ser escapatorias puceriles. ’ d g o
- ible la duda sin la creencia en el principio de contr ok
r%'l;zfl‘wjingc dogmatismo de la duda no se halla, ssagun.gl l:)ezgs:lm
;"ismo perfectamente determmador Luego llmsm C] p:;;osn{egilima o
forma’ de pensamiento d(')gx.natlcu. No quec a,]ptlzcﬂs,,le i T
lucién que la libertad, tmico fundamento p a sible ddO Y
lor del conocimiento. Efectivamente: “La li e s e
d?] 4 O‘r -onocimiento.” 2 Aqui se columbra el primer ataque :
g (k‘ (‘ignl%ant Eslt; vio la libertad en el mund? noumcmg}_yl Ig-
((}z(t:;rnl:?nisr;m cn'el fenor enico. Sin embargo, ?ayt;\e,;: ‘l,:;hl‘r:;ad e
grante contradiccién al S()\tCl]]Cl" qu(:-.mlix ::il:}to;(?::l: s( c"i[‘lﬁerc ik o
condtifiéllig:flﬁf;?‘}:lle fggn::élfi)ml?se entromete cierto influjo nou-
nues y al,
mémlciil).dﬂcma es éste: o la vida fenomenal, agnéstica, es ax:moml, )(r;;
ue nuestro entendimiento nos veda penetrar en bel r;élmnggo,t :] i
Ellbsolutamenle necesario despojar a éste de la h’t:] o (C OE (:1 o
portarla en el mundnddc]los tiei:lénr:fgr(‘ﬁ. 3\(1: ?;:;:;a B ca{cgéﬁoo,
minismo fenoménico de Kant, Ldsuperativo; AR
.cho actual o posible, es una aspiracion
l(]{]lfli!;rr:élrl?c;tnll\jgcpue(le ncgagse que Ileno_uvner,]desxic sum;l)iucri\(::: 32
i iene razon, Si admitimos que la libertad es la con dige
Yls::x;):;fn;o sc explica por qué se ha de hablar de uml'hlbt‘lrm(n: :;
4 gt > ( ' :
nléumcn(,), si harto sabemos que la moral y Ila lm;;mvx:.'x'(’ “ln (:,(; W
tuyen un conjunto de fenémenos fenomenales =8 aloida A
‘iié);l—- puesto que las infracciones 2 la ley moral son inconee
S ’

18) Rexouvier y Prat: La nouvelle monadologie, p. 140, Parly, Colln, 1800,
19) Ibid., p. 141
20) Ibid., p. 141
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sin una facultad que nada tiene que ver con la cosa en si, la sensi-
bilidad, cuya fatal amoralidad es un corolario del fenomenismo ético
de Kant. No cabe, pues, hablar de funcién ¢liea del néumeno.

Otra inconsecuencia no menos importante urge constatar, Kl
néumeno es libre, el fenémeno determinado, pero el uno es corre-
lativo del otro, luego ese néumeno intangible, sobre el cual nada
puede el entendimiento humano, se endilga en nuestros actos, en
nuestras deliberaciones, en nuestras convicciones, en una palabra:
Juega con nuestra personalidad sin que podamos evitar su solapado
influjo, pueste que, segin la analitica de Principios de Kant, la
cose en st se nos cac absolutamente por fuera. Y desde que no
podemos eludir la ingerencia del néumeno, hay que convenir en
que somos irresponsables moral y racionalmente, Los actos y con-
vicciones no pueden ser expresién perfecta de nuestra personalidad,
dado que en ésta hay clementos noumenales. Resulta, pues, con-
traproducente suministrar al individuo dosis de libertad en obleas
noumenales,

cQué hacer, por tanto, ante tan disolvente inconsecuencia? Lo
mis acertado estaba en destruir el néumeno. Es lo que hizo Re-
nouvier. Aceptando las conclusiones de Ja * istética Trascenden-
tal” y de la “Analitica”, resultarfa que, como dice Kant, “los feno-
menos estdn en el espacio y el espacio estdé en mi”. Los fenémenos
‘nada, pues, son en si, y solo ellos son cognoscibles, El néumeno,
en cambio, por hallayse fuera del espacio, es decir, fuera de mi,
constituye la verdadera realidad, pero incognoscible, y como si
esto no bastara, sélo en él existe Ta libertad. Cabe aqui observar
que admitiendo el dogmatismo agnéstico de Kant, légicamente no
debiéramos hablar de libertad, de lo contrario ello implicaria la
tentacién de penetrar la intima naturaleza del néumeno, De modo
que, a fuer de legitimos kantianos, debitramos limitarnos a de-
clarar modestamente que el néumeno, desde que cs incognoscible,
serd libre o no lo serd; jvaya uno a averiguarlo!

Sin embargo, fuera injusto no recordar que Kant tuvo con-
ciencia cabal de algunas de sus pretendidas componendas. No ra-
zones criticas sino razones morales le llevaron g las inconsccuen-
cias que no pudo evitar como moralista, Se diria que sélo en virtud
del método pragmético se atreve a afirmar que en nombre de la
moral “el individuo estd autorizado para conechir su exislencia
como ndéumeno en un mundo del entendimiento.” 2! Pero, sea lo

21) Kanr, Inmanuel: Critique de la

Raison practique, p. 209, Parfs, Felix
Alcan Editeur, 1888, Trad. Picavet,
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i : i d estd
que fuere, lo que sabemoes con scgu.n('lad es lll::; i::u]::gf)ﬂii;usorio
i ible determinismo en 1 v
en un mundo inasequible, el Uik S
jeciones de Renouvier al no ]
Veamos, ahora, las objeciones mo,
l’a;a. R(;nouvicr el substancialismo es una de !aS.Cpftldea(|:S
de la filosofia de todas las épocas. Puuteism]o, Kmfmlt\tsmo; l:o?as
> Ly . A s ; 'nl

ivi inista, idealismo trascendental de Kant, ete.,
tivismo determinista, idealisi de i SR RS

i as as por ¢l substancialismo. Y e _
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i T8 iia cifra Renouvier su mayor gloriz
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teridlogo. El mismo Kant, malgrado ser el propulsor mas egreg
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2 la filosofia critica, no se llb-l'

i "‘Knnt dice Renouvier, afirmando que el mll‘"lld((l’ 50{1(;::10':1:(!
8 rd -’ c
distenci i, negd también esta realida
arece de existencia en si, negd ¢ realidad .co g
u:(lc-ri01‘ tanto cuanto una doclrina lo pl_mde slm V:g:ig; til()s})zer% A
ido j6 i a la existencia real a ‘
tido; despojo de su titulo a CXi: : 3 :los; 8 5
la n"llurmeia que no son, en ultimo término, .smg'lsm.t(m de e
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al método de realizacion d it
cis y formas, Kant rindi6 un nuevo género del CL_x’lto f\l{{;)s g
o <
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Descartes, hasta el realismo de la }.dnd.Mcdl('. ; S kgl
El neo-criticismo debe, pues, en primer termino, }nm 3 Gdic-
yurgar a Kant, evidenciando todoes aquellos clementos que plc g
7 s 3 '- A
ian comprometer al libre albedrio como mmhgnén(t(x)t:lcc:gf;ad(e el
i ) imiento. Hay que acabar c
moralidad y del eonocimiento. o oon, A0S
F 4 sl otichismo de la substancia:
formas mas funestas del feti substan oL x 00
2] critico del conocimiento debe avanzar a la libertad de ese mu
superfluo por inasequible, ' :

: La liliertad. afirma Renouvier, debc_: ser ¢l alma 'dCIlTu-le?-
fenomenal, Es menester humanizarla, engn'lz.l en esencia <]e csl;e
ritu humano. Semejante concepeion ]m" sll]qmem gl:p(; c: l:: ::c}lo-

ion escolastica, ain cuando se hallaba supeditada a ld
wulacion escolastica, adn cua aba : ‘
Zr,?:i pues, en clla hallamos la contradictoria consagracién de la
% e . - . 'I

i encia divina.

libertad humana ante la presci . '
E! hombre es libre. Es la suprema alxrmalmbrl: de l\cll(l)nul\;‘l'(ix",
. i es 8l
; ar; es verdad; pero nadie ha puesto,
tan supremva como vulgar; es | :
blrmex?tc mayor y mas original ahinco en fundarla, Por oso %o
g ’

22) Renouvien, Charles: Critigue de la dactrine de Kant, p. 255, Parfs %o
lix Alean Editeur, 1906.
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ha dicho que la filosofia de Renouvier es una filosofia de la Ji-
bertad. Evidenciar su existencia, desarraigar el inveterado prejui-
cio de la substancia que la comprometia, acabar con la sapersticion
objetiva del predeterminismo, he ahi el mis bello triunfo del per-
sonalismo, tnica fuente de valores.

Renouvier, después de haber establecido las leyes del pensa-
micnto, aplicando originalmente una de cllas, Ja categoria del ndu-
meno, llega a la siguiente conclusién: el substancialismo noumenal,
con su esencial infinitismo, implica la negaeion de una de las leyes
fundamentales del pensamiento: el principio de contradiccion. En
cfecto: el néumeno de Kant, como substrato de todos los fenémenos
posibles, contiene la hipétesis de lo infinito, no ya de lo infinito
cualitativo, el tnico racional para Renouvier, sino el infinito mu-
mérico actual.

Ahora bien: sabemos (ue para Renouvier pensar implica cuan-
tificar; el pensamiento es relatividad, limitacién, La actividad men-
tal es constante aplicacién del principio del ntmero. El infinitismo
numérico actual implica la suma total de los fenémenos posibles,
un devenir predeterminado. El infinitismo cuantitativo es, para
Renouvier, la entificacién arbitraria de un simbolo convencional;
wna vuelta al realismo pitagérico. La filosofia de las mateméticas
de Renouvicr es precisamente la negacion de esa pretendida reali-
dad del lenguaje matemético, El infinito matematico es cantidad
sin_ ndmero. Ndmero e infinito son términos contradictorios. “Nos
avergonzamos, dice Renouvier, de tener que deeir que todo niimero
es mimero, luego determinado, Y que un nimero sin nimero es
un nimero que no es nimero”. Numerar es limitar, y lo absoluto
noumenal es la negacién de todo limite, y por ende del pensamiento.

Con idéntica argumentacién, Renouvier demuestra que las an-
tinomias kantianas implican una aplicacién arbitraria, extraracional
del principio de contradiccién,

De todo ello resulta que 1a ley del ndmero aniquila, junto con
el néumeno, al necesitartismo. La idea de necesidad, la virtualidad
de la causa, consagrada por el positivismo y por ¢l panteismo, que
en vigor contiene el sistema de Kant, lleva en si misma la contra-
diceién, la negacién de su propio valor en el terreno ético v cog-
noscitivo, Queda, pues, demostrado que el sistema de las eategorias
excluye Ja posibilidad de aceptar el infinito numérico actual,

Como se ve, la dialéctica de Renouvier constituye —cabe de-
cir, sin ponderar la veracidad de sus conelusiones— un esfuerzo para
llevar a sus légicas consecuencias los resultados de la “Analitica
Trascendental”, Naturalmente, Renouvier, aun cuando le proclama
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el mis alto ingenio categérico, no acepta, al pie de la lc":lll“'ll:'
“Analitica” de Kant. Por su parte, traté de clasificar y ml:“hnlh\
la tabla de las cuatro categorias: pero, en substancia, s'c; —
conteste con Kant en reconocer, como tinica forma de c'nln'oc m e
prolifico, el fenomenismo. Esto no implica, en m:mc;a ‘lllh-‘:’::'l’m:u
conocer <ue se pudieran citar muc.hns' pas:li]esd .deKaz:u :(fnducc .
que permiten demostrar que la Cl‘ll(‘l’}O!ﬂg{l:ll L” P

un perfecto ilusionismo ** ya la ncgaclér} de la ibertad. e

El néumeno, la cosa en si, hcmo.s dxch_o, es la umc.'; r:‘n o )
pero realidad incognoscible. Ahou} b_lcp: si aceptamos l‘{ s iu:
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std en el espacio, el espacio sl

meni‘oc;slztm purte,};i admitimos. con 'Kgnt que la hbes'tad csm:l)::
en el néumeno, gde alli no se sigue log;)lcamcn_tc que (cstruyel;‘c.
el néumeno queda destruida la libertad? De ninguna mancra.‘c“n-
nouvier halld el medio de acabar con el ndéumeno poquuc' pre o.m.
mente se imponia salvar la libertad, y, lo que es realmente a:mc
broso, transplantarla en el mun‘do [f'.nonm_nal, el’umefo que cfv.n o:
pues Renouvier declara no ser idealista, sino que profesa }E,n 'ntl-
menismo realista, Aparentemente, se _la dirfa una_concepei :; a .
némica ecso de ser fennmcnista,‘ anhpre:dfelelmlmsta_ y coc{l ngc‘:ln
tista, y sobre todo, cuesta .lmbap transigir condlla lhl;e:’ta iﬁgm"
sistema donde s6lo se debiera reconocer un radical de ('(11111‘;11 il
es decir, donde el espiritu sélo ve feném.cr‘los mlc?depen i
primera vista, a uno se le ocurre que }'elatlwsmn. y libertad son m.‘
antindmicas; pero tal afirmacidn, diria Renouvier, sélo c'abc en .
espiritu inficionado por el positivismo, que, como ‘cl nouml;l;‘(;lm,
Kant, no pasa de ser un resabio de arcaico dogmatismo me ;
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Editeur, 1903).
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Convencido Renouvier de que sélo en una filosofia de la li-
bertad hallaremos la salvacién del conacimiento y de la moral,
justo es afirmar, ante todo, que no incurre en la vulgaridad consa-
bida: “La libertad de Ja voluntad existe puesto que me siento libre”.
Y ni siquiera de la destruccién del necesitarismo quiere inferir la
existencia de libertad. “Las objeciones contra el sistema de la ne-
cesidad son de gran fuerza. Ellas establecen, en substancia, que
el juicio de libertad es un dato natural de )a conciencia y que se
liga a nuestros juicios reflexivos pricticos de los cuales es el fun-
damento. . . Sin embargo, de ello no resulta una prueba légica en
favor de la realidad de la libertad”. De modo, pues, que la filo-
sofia de Ja libertad no puede invocar como fundamento de su exis-
tencia, el sentimiento de la libertad. Renouvier también refundfa
las teorias substancialistas de la voluntad, que conciben la volun-
tad como algo que no es inhevente a la representacion, consagrando
lo que se ha llamado “libertad de indiferencia”, Es imposible se-
parar el juicio del impulso volitivo. No podemos imaginar la vo-
luntad como una facultad permanente debajo del flujo de motivos,
dispuesta a apoderarse del que més le convenga. Sin negar la fa-
cultad electiva, Renouvier no acepta la teorfa substancialista de
la voluntad, que implica la libertad de indiferencia, Aceptarla segin
Renouvier, equivaldria a implantar lo arbitrario en la vida espe-
culativa y moral. De manera que Ja tesis de la “necesidad”, como
la “libertad de Ja indiferencia”, son igualmente inaceptables, En-
trambas hipétesis contienen un defecto comin: separan el elemento
intelectual de la pasién. A estas teorias, aparentemente antitéticas,
Renouvier contrapone lo que él llama la automotividad de la repre-
sentacidén, en virtud de la cual la voluntad es un caricter de la re-
presentacion y no una entidad exterior al intelecto. En la intelec-
cién, en la pasién hay voluntad. Es necesario eliminar la entifi-
cacién de Jas abstracciones en el terreno de la psicologfa. Sobre
todo, el que cultiva la sociologia racional, debe comprender con
una mirada sintética la complejidad de la vida del espiritu, Aque-
Ilas abstracciones son justificables solo en virtud de necesidades

- pedagdgicas.

Bien, pues: admitimos la conecepcién integral del fenémeno
psiquico, admitamos con Renouvier que la libertad no difiere de
los motivos, que “el libre albedrio es tan poco indiferente, tanto
que es la pasién misma, el juicio mismo, la razén misma: es la pa-
sion qui ne se subit pas, qui se fait, el juicio en acto variable, falible,
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la razén personal,” 2% pero aqui surge con mayor razon el fantasma
de Kant, el néumeno, recepticulo de la libertad, como correlativo
fatal del necesitarismo fenoménico. El subjetivismo de Kx\nut con-
solida, en rigor, ¢l necesitarismo, con su implicita negacién de lo
absoluto cognoscible y de la libertad, que no cabe, que no puede
caber absolutamente en el entendimiento humano, cuya calegoria
fundamental es la de relacion, como lo declara el mismo Renouvier,
4Cémo conciliar, entonces, la relacién con la libertad? Al menos
Kant, reconociendo que los resultados de la Ar}alitlca le llevaban
a negar la libertad en la estera fenomenal, se limitdé a presentarla
como una necesidad de la Razdn Practica; probd la libertad por In
moral, lo que en el fondo equivale a proclamar la amaoralidad del
fendémeno. Kant presenté la libertad como condicién necesaria del
imperativo categérico, pero se trataba de una libertad sui gene-
ris, ad usum moralistee, de um libertad que no excluia el deter-
minismo, puesto que si admilimos que es la mzr?q la que mueve
a la voluntad, claro esti que Kant hacia uso ilegitimo de la Fnlc-
gorfa de causalidad, que sélo tiene valor, como lo declara n'\sls-
tentemente Kant, cuando la sintesis trascendental solo estd forjada
con materiales proporcionados per las intuiciones cmpi_ricas.:. “Los
conceptos puros del entendimiento sin la intuicién son ciegos”, dice
Kant; luego en materia de Razén Prictica no cabe hablar de ca-
tegorias, puesto que Kant declara, hasta en forma abrumadora, que
el imperativo categérico excluye en absoluto cl ck'n)entS) empirico,
Este elemento espiirio en moral, es legitimo en ciencia, pues el
conocimicnto cientifico sélo tiene valor cuando la apercepeidn es
producto de producto de intuiciones y categorias.

Pero admitamos con Renouvier, contra Kant, que acabar con
¢l néumeno no implica destruir la libertad, gno equivale ello o
llegar al colmo de lo paradéjico si sustentamos la automotividad de
la representacidn como fundamento psicolégico de la libertad?
2Cémo concebir, diria un kantiano ortodoxo, que en una represen-
tacidn automotiva, cs decir, pasional, con elementos heterondmi-
cos, quepa la libertad? Verdad es que Kant jamés afirmd que su
ética pudiera ser llevada al terreno de la efectividad, Se ha Hmnl-
tado simplemente a presentar las condiciones formales de una vor
dadera moralidad. La prueba evidente estd en que, ante la
posibilidad de eliminar los elementos subjetivos de In voluntud, o

95) Resouvier, Charles: Critique Philosophigue, £ 1L po 180, Citada por
Sezillec,b\(‘;:briel: La philosophie de Charlos enouvler, . 100, Parls, Wolix
Alcan Editeur, 19035,
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sea lo afectivo —(que no rechaza Renouvier)—, se vio obligado a
inventar lo que se ha dado en llamar postulados de la Razén Préc-
tica, condiciones del soberano bien, es decir, aplicé el método prag-
mético. Conque gno podemos, en virtud de la fatal ‘estructura
cognoscitiva del entendimiento, probar la existencia de Dios, de
la inmortalidad del alma? Para el moralista ello es indiferente. Los
postulados serin verdaderos o no lo serén; pero son necesarios cual
condiciones de la moral, luego debemos aceptarlos como verdades
inconcusas. Argumentacion tan hipéerita seria repudiada hasta por
un tedlogo, y con toda justicia, puesto que semejante método im-
plica Ja santificacién de la mentira. Es una variante de la maxima
maquiavélica: el fin justifica los medios. Es la légica del diablo,

El mismo Renouvier, y esto es oportuno recordarlo, ya que él
es uno de los inspiradores del moderno pragmatismo, consagra
con toda su fuerza “la primacia de la moral en el espiritu humano
con respecto al establecimiento posible o no de las verdades tras-
cendentes, de las cuales se ha pretendido otrora, inversamente de-
ducir Ja moral. El criticismo subordina lo desconocido a los fe-
némenos, todos los fendémenos a la conciencia, y, en la conciencia
misma, la razdn tedrica a la razén prdctica.” ¢ jSubordinar los te-
némenos a la conciencia? Y la conciencia jqué serd? aNo es fend-
meno acaso? De modo que subordina la coneiencia a la conciencia.
Renouvier no niega que la conciencia sea un conjunto de fenéme-
nos, de modo que el criticismo subordina los fenémenos a los fe-
némenos. Como se ve, sofiar con mayor claridad fuera perder ga-
llerias.

En el hecho de proclamar la hegemonfa del valor ético, Re-
nouvier estd -en absoluto de acuerdo con Kant. Convenido; pero
¢y la amoralidad del fenémeno, y el elemento empfirico y volitivo
que Renouvier endilga en la representacién? Es realmente curioso
que con semejantes premisas sea posible salvar la libertad en pleno
fenémeno, 4Coémo conseguird Renouvier salir del atolladero en que
le arroja la oposicién con Kant?

Renouvier, como los pragmatistas, esta empefiado en probar
la esencia ética del problema criteriolégico. El problema de la
libertad estd, segim él, intimamente vinculado con el de la certi-
dumbre, puesto que, como hemos recordado, el determinismo im-
plica Ja negacién de todo valor de cambio humano. En haber co-
lumbrado ese vinculo radica la originalidad de Renouvier, Verda-

28) Rexouvvien, Charles: La science de le morale, p. 10, Parfs. Felix |
Editeur, 1908. > P 10, , Felix Alcan
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des que, segiin veremos, promete més de lo que en realidad da,
Todas sus conclusiones nos llevan a confundir la certeza con lo
que ¢l llama creencia racional, fundada en el contingentismo, cosa
que redundarfa, naturalmente, en pro de la moral, En verdad que
pudo exclamar con Kant: “Haced a los hombres morales y los haréis
creyente.” 27 Y corona su critica a Kant declarando “que en ¢l
fondo de la ensefianza de la mayor parte de las iglesias alientan,
vaga o desfiguradamente, las verdades esenciales del alma y de su
destino.” ¢ He aqui lo que, en dltimo término, habia de regalarnos
el personalismo de Renouvier, después de sus milagros dialécticos,
Decididamente, tantos prodigios ergéticos no pasan de ser' puro
requilorio ante tanta simpleza de conclusiones.

Renouvier, sin negar la relacién de los fenémenos, pues la re-
conoce cual categorfia fundamental, no por ello deja de negar el
necesitarismo; pero, en homenaje a la moral, se declara contin-
gentista, contra el mismo Kant, cuvo sistema, al decir de Renouvier,
contiene, “como condicién de experiencia posible, la existencia del
encadenamiento  predeterminado de los fendémenos.” **° Ya hemos
recordado que, en virtud de su contenido panteista, semeijante afiz-
macion es destruida por la ley del niimero, dado que, para Renou-
vier, necesitarismo y substancia son tesis correlativas. La hipotesis
de la causalidad transitiva, el predeterminismo de los fendmenos,
descansan sobre el desconocimiento del principio descubierto: por
el genio metafisico de Leibniz, la llamada harmonia pre-estabilita,
el cual consagra como tipo primordial de la causa, la espontanei-
dad de la mdnada, principio del ser, en eterna armonia con. las
restantes ménadas de Ja creacién. “Kant, desconociendo, a la vez,
la naturaleza de la relacién de causalidad, que no se refiere a
estados, ni'a cosas, sino a seres, que son causas unos: para otros, y
la naturaleza de la causa, que pertenece al orden del deseo vy de
la voluntad, Kant ha condenado su doctrina a esta: doble conses
cuencia: 1?2) Obligado = cncontrar un sujeto para la causalidad,
definido por la relacion de dos estados, no pudo sino indicar mas
asiento que la substencia, cn términos generales, como lo explions
remos oportunamente; v 2?) reducido a presentar, por In idea o
hacerse de esta relacién, que es la ley de sus determinnciones nes
cesarias en el curso del tiempo, en el seno de la substancia, no puda.

27) Canrtont: la filosofia teorica di Kant,

28) Renouvien, Charles: Critique da la dooteine do Kandy po A0, Pasks, Vs
lix Alcan Editeur, 1906,

29) Ibid, p. 351,
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trancher a priori la cuestion de saber si en efecto la conexion de
la causa con el efecto es siempre necesaria, y si no pudiera ser
que la causalidad sca, en ciertos casos, ambigua, y que ciertos
efectos puedan proceder de causas que no sean ellas mismas inte-
gralmente determinadas por condiciones necesarias y soficientes.” #°

La critica que acabamos de leer, lo mismo alcanza a Kant,
Spencer, Comte, ete, Es una de las mayores debilidades del dog-
matismo positivista aceptar la transitividad de la causa. El prin-
cipio de causalidad, ademds, dira Renouvier, no excluye el con-
tingentismo, no es un juicio analitico. TLas calidades del efecto no
estin fatalmente contenidas en los antecedentes. Los sistemas que
consagran una concepcién mecinica v cuantitativa del mundo, es-
tin en la radical imposibilidad de explicar, en virtud de la nece-
sidad, la cclosién de nuevas calidades, Ia categorfa de especifi-
cidad, otra de las imaginadas por Renouvier, aun cuando constate
que el superior tiene condiciones inferiores, niega las conclusiones
del evolucionismo mecénico, puesto que la vida, por ejemplo, es
fendmeno fisico-quimico mas algo que no conticnen los anteceden-
tes mecdnicos. # Le Dantec serfa tildado de ignorante en punto a
preparacién criteriolégica. En cambio, Max Verworn, a fuer de
buen neo-vitalista, inicia su “fisiologia general” con wn capitulo
de verdadera criteriologia en que hace profesién de fe idealista, 32

Desvirtuado, pues, el necesitarismo, demostrada la novedad del
cfecto con respecto a la causa, claro esté que nos hallamos en pleno
pluralismo. El monismo es otra de las ilusiones esfumadas por el
principio del nimero, y es otra victoria del neocriticismo, pues de
la phiralidad, de la novedad, Renouvier infiere, arbitrariamente, a
mi manera de ver, la libertad. Vamos viendo que en el sistema de
Renouvier todo conspira admirablemente al fin moral. El famaoso
principio del nitmero es un teorema generador de mil corolarios,
en que cada uno contiene su granito de arena para el edificio de
la moral. Y este sistema es de tal manera la expresion de la realidad
que, si suponemes fuera la moral algo inexistente o inatil, —si no
fuera una preocupacién imperiosa— tampoco existiria la teoria del
conacimiento de Renouvier: jtan esencial es en ¢l la preocupacion
ética! Idéntica afirmacién, en cambio, no pudiera emitirse tratindose
de Spencer: ka idea ética no fue en él el mévil afectivo de sus me-

30) Ibid., p. 338.

31) BemcsoN, Henri: L'évolution créatic P 29 y ss, Pards, Felix Alcan
Editeur, 1923, :
32) Véase James, William: Filosofia de la experiencia.
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ditaciones; no creyé que fuera un elemento esencial del conl‘a-nid;?
mental. Nietzsche dirfa (l]uc el Tister?’a de SSapcnccr es una suge
i llena de moralina burguesa.
e ii:(lit)s:sﬁﬁriesulla, pues, cvidente cuin fecundo es el principio
del nfimero. En primer término, diré recapitulando, se lu; con:c-
guido aniquilar el infinito numérico z}gtual, por contener e lprc:( g
terminismo; luego la causalidad transitiva, lo que sxgmhcq e t.rml
fo del contingentismo, y, por fin, la postrera y anhelada vxc.t:;rm‘( 0
Renouvier serd la consolidacion de Ja libertad y de la certi u‘m m;
en forma de creencia. Pero no se detiene aquf la fecund'lda% I( c'Ja-
principio: también tiene su util'id'ad en punto a t.e:fl'ogtlg._ ¥ pcg-
cipio del ntimero, dada su implicita negacién del infini : Slll:‘i A td ¥
mo no ha de conducir al comienzo de los fenémenos, a la hipdtes
acionista? 3% ;

Crm?,?tnfi]tssofia de la conlingencia ha tenido en Francia un cultor
profundo y erudito, M. Boutroux. ** La tesis fundamental fle sul
libro sobre la contingencia de las leyes de la.nah_lmlcza, cons.tlmyg‘.
sin negar la posibilidad y el valor de la ciencia, Ia nfgaclép e
aquella continuidad de la naturaleza prccomza(}a'por cl momism(;)(;
La imposibilidad de explicar, merced al determinismo, e surgir o8
nuevas calidades, le condujo, como a Renouvier, a ]a.hlpét(’Sls P ll-
ralista, profesada por la mayor parte de los pragmatlstas.,'espe:u:u
mente por Bergson, que la llevd a su ;m;’us elevada exprcsu;n. lm N
teoria de la “heterogencidad absoluta”. Con Izrofundn espiri uda %
litico, Boulroux compromete la idea de nccegldacl, cstab})ecn:;n 0 If
que ¢l llama la jerarguia de las leyes, es decgr, la SO]}ICI n de co ,
tinnidad_en la naturaleza para afirmar la radical contingencia en‘e
dominio del espiritu, Corona su obra con un Verflndero dleh];xo mis-
tico, indigno de su temperamento amalitico, no sin antes ha gr pre-
sentado a Ja persona cual condicién del mundo. L'uego..m s que
Jos restantes seres, la persona humana tiene una existencia pr(}))pin.
tiene su propio mundo. Miés que los otros seres, c.lla puede ;) r‘?r,
sin ser forzada, para hacer entrar sus actos en un sistema qui la de-
passe. La ley general de la conserv:\cién. de la energia 1.>s(.qulcn 50
fragmenta de cierto modo, en una mult}tfld de leyes dlslmtu:. en
que cada una es la propia de cada individuo. Estas son las leyes
individuales inmediatas: la ley general no es sino mediata, Hay

33) Rmovvier, Charles: Le personnalisme, prefacio, Paris, Felix Aloan Kl

t.';‘;]r' ll?gg.mucx, E.: La contingence des lols de la nature L'idde do (ol wue

turel,



208 ESCRITOS DE ETICA

mis: se dirfa que, para un mismo individuo, la ley se subdivide to-
davfa y se disuclve en leyes de detalles, propias de cada fase de
la vida psicolégica. La ley tiende a aproximarse al hecho. Desde
entonces, la conservacién del conjunto ya no determina los actos
del individuo: ella es la que depende. El individuo, por si solo,
convertido en todo el género a que se aplica la ley, es el amo; la
trucca en instrumento, y suefia con un estado donde, en cada ins-
tante de su existencia, serd el igual de la ley y poseeri en si mismo
todos los elementos de su accién.” * La metafisica de la contingen-
cia asegura, en conclusién, que el mundo no estd regido por leyes
necesarias e inflexibles, que esas leyes son contingentes. No ohstante,
Boutroux admitié la posibilidad de la ciencia, pues sostuyo que no
todo es indeterminado v que la previsién existia hasta cierto punto
en materia de ciencia, conjunto de elementos que ligados constitu-
yen la sintesis cognoseitiva. Dado un elemento de la sintesis es posi-
ble conocer los demds. Para ¢l lo fundamental estaba en descubrir
la contingencia absoluta en el espiritu humano. Pero Renouvier fue
més lejos atin: intent$ colocar el irideterminismo no sélo en la sin-
tesis, a J]a. manera de Boutroux, sino que también, hasta con deses-

perado empefio, en los elementos mismos de la sintesis, es decir, en
los fenémenos.

Renouvier ha declarado ser exclusivamente fenomenista; pero,
en rigor, se trataria de un fenomenismo inconsecuente, puesto que
no existen para él sino relaciones. Y Jedmo admitir, entonces, la
libertad en un mundo fenoménico? Al menos Hume fue mds con-
secuente: siendo fenomenista no pensé en la existencia de categorias
ordenadas de los fenémenos. Su fenomenismo no excluye el inde-
terminismo, aun cuando pudiera resultar incomprensible su teoria
del origen de Ja creencia en Ja idea de causalidad, pues si admiti-
mos que la habitud subjetiva nos infunde la conviceién de que exis-
ten succsiones fatales, de alli se signe légicamente que existe la
necesidad fenoménica, de lo contrario, no se explicarfa esa habi-
tud, cuya formacion implica repeticién de ciertas relaciones entre
los fenémenos; gy puede, acaso, el indeterminismo dar cuenta de
esa repeticién sin caer en una inconsecuencia? Pero, sin duda, Re-
nouvier fue mis inconsecuente aén. Memos dicho que la categoria
de relacién es el alma del entendimiento humano y que tanto, la
libertad no cabe en el fenomenismo de Renouvier, porque, en mi
sentir, libertad y relacion se excluyen, ;Cémo concebir que la liber-

35) . Bovrnoux; E.: De la contingence des lois de la nature, p. 130, Paris,(
Felix Alcan Editeur, 1808,
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tad pucda ser inferida del 1f(:n(m‘w‘ums:)r:.nf:u F;:]s.l;lil:‘ 11:‘1111:;‘)nq|\.::‘| )(“l‘l."};l
doctrina de Renouvier no descuclla por f:]n‘qé‘fim A m“,‘"..
dado que precisamente en este ;'.sunt‘(,l !n.%~1?0c:1011 flgsod )
parece ‘"c}!.m' al (r(‘»!mo, conviene mlmf.m]](:‘.l ?1];(:??3]2} 1:0“ S 1
su claridad, el testimonio de un pensador de e il oty
filosafica. Me refiero a Fonsegrive. Este filoso! <;- |?(r)c.. "anm;vh.r
terpretando a Renouvier, declara ver la contradicel n: (B
ha denominado muchas veces su sistema un f:enomcnils_n ) ):;.m. i
némenos se unirdn ’scgt'm Ia)s: ‘.elyes x;rccs;l::g,s] 1(‘1;(;}‘5151)]2:11,f (‘1']6'.“”““
mar grupos. Regicos por la ley de persc RUCHL) ktin{h- g
sucesivos, inextensos y conscientes, se uniran para cons S
: D i decir verdad, yo no
v formarin una persona, un sei moral, Asi, a' i i 1 L
existo mas que porque yo pienso. El yo es una abs Ea AL
mas realidad que la de los fenémenos que se suceden; p( Houki
nomenos mismos solo existen con la condicion de ser Tepres
{lic;(;'ngtjl(n)n:o<1() que (si yo _cntf:-ndo bien aqui a Renouv:\c;l )’.”(I(;) r::?\
lado es preciso que esos lendémenos exls't.rm nnttcs qll:e o ‘{'o;'nbm(--
formarle; y de olro, es preciso que yo exista an ‘cs (ll)n(t‘rw(“;('(‘iéll." .
nos, para pensarlos; esto parece cl:\rm.m,-nlc una ¢ : ‘.. it

De manera que la ley de pm'smmhda'd', que da nombre nn .
tema de Renonvier, es también la expresion del nqczes:tarlsr}\ %
lo contrario no sc explicaria la formacion del yo, dlrcm.0'5, a ’l:ll
ando de lado la contradiceién indicada por Fons':gnw. ], ;[r').
:-Ifmjunlo de cualidades, no puede aparecer sino en }fn‘hld d‘c‘h.: 'L)r;‘;
existencia de otras cualidades, luego la contingencia (;m. e d) ot
condicionalidad, es decir la neccsk‘kfd, porque, atn a mlfllcnri:c" 8
principio de causalidad no es analitico, l):.lslaré invocar f-t P ““gu-
de razén suficiente para tener la (‘onme:uSn de que Cl]“ :l\s c'l'mln
des no surjan sino en virtud de determinados ante‘r:'c .cnlcs.dp i
nuestra vida practica estd fundada sqbrc‘cl cﬂn(xlxxlxorj‘(‘)"d|d S
condiciones, es decir, sobre el respeto mm-:'.t.ablc de L\- l.\'(,.u !]“. ‘[ ..(,.
Pero, se replicard, el espirita puede l]‘l()dl’fl(‘m' un;l"M;ll(l‘. (;;, ‘“u:“
menos interponiendo su actividad '\'oluntunu. —Es verdad, 1‘ X l I(';\
actividad es uno de los tantos fcnom'enos. dcl‘umvmso (l|':m nlm :‘ o
tiene antecedentes necesarios. Ademds, si se invoca lla uau( “qw'm
bigiiedad de la causa, con ello sélo podri pmb‘;l s i fcm\":\gtv \m;
pero jamds la libertad. Son dos c'osaz que no cabe wl|'\ uon‘: u.l Andmt-
categorfas cayeron, acaso, del ciclo? gDe dénde ml\ fil 3 A
timos, contra ¢l empirismo, que son elementos a prior, (i

5)  Fonsecrave, George: Ensayo sobre ol hra albedrlo,
3";)1 ’(;3:?;03::37'.,.r-;fe,r?\lrn-a; Esquisso d'uno Interprdtation du monde,
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tenido origen experimental? Si es permitido abusar del lenguaje an-
tropoméifico, diria que el famoso principio del ntmero es una
obra maestra de la nceesidad, porque a nadie se le ocurre que sea
el producto de la libertad. Precisamente cuanto mis se estudia esa
ategorfa del pensamiento mas hondo es el sentimiento de la ne-
cesidad, mds irraciomal la libertad. En la pretendida inferencia de
la libertad del fenomenismo, en ese punto cardinalfsimo de la doc-
trina que discutimos, Renouvier sc halla en constante fluctuacion,
¢Pero Renouvier aspira, por ventura, a dar fundamento légico
a la libertad® No es posible. Acudir a la 1égiea para fundar la li-
bertad, equivaldria a cacr en una peticién de principio. sCémo evi-
denciar en forma irrefutable Y necesaria la existencia del libre al-
bedrio, si sabemos que Ia idea de necesidad es un producto de I
supersticidn substancialista? Veamos cémo se libra Renouvier de
este dédalo dialéctico. “La libertad esth presente en todo juicio re-
flexivo; es la condicién de toda certidumbre, porque la certidumbre
supone la afirmacién libre de la libertad. Poy ninguna fuerza exte-
rior nos vemos constrefiidos a afirmar la libertad; ella no es sino
probable. Es necesario que nosotros la queramos, que la aceptemos
en virtud de libre decisién: pero seria absurdo tanto como inttil
querer remontar méds lejos para buscar el prineipio de esta deci-
sibn en un conocimiento necesario, pues la necesidad relativa del
conocimiento tienc su origen, su prineipio en un acto de libre vo-
Tintad”, Tal es la paradoja, la tesis temeraria de Renouvier: “se
desearia resolver cientificamente el problema de la libertad ¥y no
podemos sino resolver libremente ol problema de la ciencia: s de-
searfa conocer la libertad y mo sc puede sino querer Ia ciencia, Asi
el problema de la libertad y el problema de Ja certidumbre son pro-
blemas solidarios. Si ka cuestién de la realidad del libre albedrio se
alejara de nosotros, ello se debe a que no se trata de una cuestién
particular, que se pueda aislar; se debe a que ella no tiene prin-
cipios superiores de que depender, es que ella plantea el problema
general del conocimicnto, plantea el de Ta certidumbre.” %%  Este
entrevero de sofismas revela que Renouvier, después de haber des-
truido Ia ciencia en homenaje a la moral, no consigue salir del la-
berinto en que le meti6 su dialéetica temeraria. [Eso de querer la
libertad, eso de querer la ciencia bajo forma de creencia racional,
no pasa de ser una manera de resignarse a vivir en el laberinto!

38) Sreawres, Gabriel: Ia philosophic de Charles Renouvier, p. 209, Paris,
Felix Alcan Editeur, 1905,
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Si la necesidad ya no es fuente de cc.ertldu]ml())rt:;g tsél ({l(l)cs](l)t)l’b:‘{
tor de la verdad, si yo soy cl autor r!el bien, clar St qile: A
:fl}\ln(t)os bienes v verdades cuanto yo quiera. Ya no.'bz;s ;::"i(iencia. n
k‘)c-\r los resortes de la necesidad para ‘hncer' .:]urglr a e 3
d 'hd es uno de los tantos valores creados por i
‘ro]r;‘lil)rc voluntad es la negacién del ncc_es'»‘ltmt'xsn:](;.l :;w.l s
)pirrénica, dice Renouvier, (,a’s”]a prueba viviente P
vo}m(llt::r(rlloels]c]3(*(1(??\'[{1;‘::‘11::51)::; pleno voluntarismo, es decir, enal[i):z?oo
o : . . 2
personalismo, como llama Renouvier a sus s:lsltl(:nn::ns}i’,‘l‘ p(’(:(s)o:s g
desde que descansa sobre m:;] 115)3::;01](:?;?1 :grda(.l el AR
Cialnl‘it;xg ‘:{]e“;f:l ]gtigE; ‘I:)I(:trs;‘(;oria del conocimiento de chc;u;:e: fri]:
Forgi i de et Yy poons 30 et
1 X (> e & y 3
llnlahrr:,;l,ci:tc[:?;l‘(l’:;u{{ i:oz;zlt-scll)mia élica; 29 porque cn.nt'rzf K'e::(l)lr,aelldv
)ic;e 'Ios principios subjetivos de la. voluntad en 'c] ]{I‘Cl(:})slmcm;,
;19 porque ¢l moralismo, como conjunto de predicados 4
: : {sta, 40
% C:Ibﬂ it e Pml“mi;-l voluntario entran visiblcmcntg en
El Elemento pasiona y i N
todas las afirmaciones relativas a la vida y : g AP
doctrinas se formaran indcpb.ndu-ntcmcnt(j de .cs; inits 5 2
mentos, cllas no serian tan variables, tan dlwerg(.x.l‘c;r.ls RRRRL
darse nada mds antikantiano. A una mora qulc se 1~',clt)1ca daed
mejante psicologia, Kant le.hublcrzf lla'ma(}o cy;olrllt‘m o et
tica”, porque tiene por motivo las m(,:hna(ixontcs il
tica moral, la cual, si existe, como dice Kant, es la

?lg,\ ]Ibtlydc,lu% %L?:x.m dice comentanda la filosofia sofista alcanza perfecta-

te al pragmatismo. “Cuando el hombre ha renuncmd? :v.ll df]se; og: c&:m{,
meneéd- encontrar satisfaccion sino en la actividad y ml R n.ﬂsmo- 48
s to ha perdido su objeto, se ve obligado a sacarlo :3 L mufamo
< mlnmﬁlc‘nse ti‘uec_t en tension interna, en deber: su saber devi .'f:nd Iamcn-
oy ‘!ml;L[ilosoﬁn practica de los sofistas tiene de todo p;:lto Pordn e 51
Ad;m::;l(h sobre la verdad de la ciencia. Por c!lo se halla f;:)rr:;:; g
pie l6|i.d<; sea cienlifico, seax moral y est.ﬁ.ohllgada a c.on narse, 000 LY
afhlpoyo X ibidas, o bien, si ella somete las opiniones a un em{n(m la%\ at e
g]:;:(s:r:'\fr?llente‘:'a esta concl:fibn: que \]1:]1'.’;] lt?"' m{xril}l:rmvm a?;i P 7

a verdad reconocida universa 3 Y
d;:il;od!; Crecs, t. 11, p. 493, Paris, Hachette, 1882). . e
ﬁl Rexouvien, Charles: Essai de psychologie, t. I, p. R e
SeZilks Gabriel: La philosophie de Charles Renouvier, p. ; 8

Alcan Editeur, 1905
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mévil indie: : i

e IK::::lc:Iretlzgg:gn thacerse dzgnos de ser felices.** Como se ve
('onocimic;no i .u(’)'[‘)ra%?ééhco empaiiaria, no sélo la pureza del
R no,(;(mh%'](.a‘;m ién l:.z del acto moral, Sin embargo, como
A [‘)'m‘i . (T‘.:(l) ma11e1a de Kant, con un néumeno donde
okl Sl .ij.ncs, f]uvo que ha'llar el medio de fundar
sl }nlﬂ)ia 4ma ia automotricidad de la representa-
S i % Llra ]I-‘}(,‘nmdo en los principios subjetivos de la
e nalumk;ar] al'l.crtﬂd. En su psicologia racional, al es-
S sub'vtivol de la representacion, no menta para nada los
ot l{cn()ui'fcr qs prgp'nlumcnrc dichos, como ser, 1a voluntad, Ia
s i s e prof&m de no haber incurrido en tal exclusivis-
B stk vl t:r:;los l’)t ner m,u'_v en cu’cnta para la tesis que aqui
e el Wl ';r fa.ana'hhca (lc Kant, nos domina, casi dirfa-
i int('{écﬁ\'qs .nltln (}c.. rmk'lad. Allf s6lo se trata de glaciales tor-
e v(.).] itivot (:1( r(e a :.straccu;mes entificadas, no se percibe el jm-
Lot hon(i- ] lgortc pasional de la representacién. En cste
o bl ala iscrepancia entre Kant y Renouvier. Verdad es
dper g cllle(:,);tritlslos, pl’l;'f(](f ser Iildn'do de intelectualista acé-
i (ranscr.il)tog g?nc:m de su doctrina, como se inficre de los
s rapes clscx;(,»i cl.s mll‘l.nmnsta. Para él, juzgar es querer y
N TR L a ~cons§dcm la categoria de finalidad como

- Lamada afirmaci

: om, de s
t S Tam n, de seguro, provocarfa la ré-
erC:q }:1:)“ un p'o.s;tw).sta_. mas Renouvier, que bicn, pudiera p.roorilq::b
2 . LTINS T 1 - ; e IRt
aber enigir Ia paradoja en trivialidad, se maravillaria que ver

dad tan evi i
- i cv'u:ontc‘no ha)ia dfﬂﬂ):(h la atencién del fildsofo mecani-
cén;ca. .nd (la cgorla de finalidad, negada por las concepciones ';nc
: s del mundo, ¢s, para Re ier, i ' 6 ) 9
- i pars nouvier, inseparable de
en clecto: “La pasién i ’ il
- contiene una relacién e i inali-
Bl o f1g pasid ; _Telacion esencial con la finali-
pmionmtl ’5’ ;;(m ccxls;o con ]'L condicién de un fin propuesto, y las
Plsines torian, i({m m:fmes ._Aqui queda evidenciado ¢l antiin-
5 ﬁwms R L-t c?uuvxer.’ A igual Fin concurre 1a olra afirmacion
nos importante que la anterior, < ‘
) ; a voluntad pertenec
™ ’ te qu X ad perlenece a |
= 6t§g.orl|a (k; causalidad.” 42 Nog hallamos, pues, ante una concc:a
integr ; iti ) |
% Co:c(:pi;.a ldc la facultad cognoscitiva y ética: la imposibilid-lld
c‘xcejcm'. u'] a r;sprcsc;niamon libre de las formas subjetivas I;or
Ja: la voluntad vy la pasid ‘
3 on, generadoras de | i
Y ‘ ’ pasién, g e la creencia.
s ero f(;on ello se descubre 1a libertad, o se infiere, o mejor dic-h:)
P 4 5 CEECIE . 2 g
e preficre al eseepticismo inherente w Ia necesidad? Renouvier ase-
. « T

42) Kawr, 1.: Critique de la Raison Pure,

43} Renxouvim : i
ey er, Charles: Le personnalisme, p. 533, Paris, Felix Alean Edi-
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gura que la certidumbre no es algo absolute. “Se ha olvidado de-
masiado, agrega, que sélo hay hombres con certidumbres, Deblera
ser una maxima universalmente aceplada guee todo lo que hay en la
conciencia es relativo a le condiencia. La certidumbre es una ereen-
cia..., clla es, en eminente grado, un estado de dnimo moral.” 4
Luego conviene en que de la libertad no es posible dar una prue-
ba ldgica. Solo la razon prictica puede proclamarla usando de ella,
“La Razén prictica debe forjarse su propio fundamento y el de
toda razén real, pues la razén no se escinde: la razén no es, segin
nuestro conocimiento, sino el hombre, y ¢! hombre no es jamds
sino el hombre prictico.” *® Esta concepeién es de extraordinaria
importancia en Ja filosotia del pragmatismo, porque tiende a demos-
trar, contra ¢l mecanicismo objetivo e intelectualista, que en el fon-
do de toda conviccién humana alienta una aspiracién, un espiritu
normativo. Estamos, pues, en plena teleologia de la verdad. La ver-
dad no es un producto del necesitarismo sino un producto del es-
piritu humano, cuyo valor depende de la libertad.
cPero, acaso, por el hecho de preferir la libertad, ya que no
se pucde fundarly, se elude Ja necesidad? Convengamos en que
¢! predeterminismo es contradictorio por implicar el infinito numé-
rico actual; pero, repito, ccabe confundir la contingencia, la nove-
dad de las calidades con la libertad? Si las convicciones son pre-
ferencias, si la necesidad intelectual no existe, gpor qué el perso-
nalismo ha de ser la verdad revelada? gQuiecre decir que para des-
truir la necesidad es permitido hacer un derroche de logica, pero
la razon tedrica cuya esencia es la necesidad, pierde sus privilegios
frente a la libertad? Sin cmbargo, pudiera objetarse que decirle a
una persona, verhigracia, que debe ereer en la libertad por tales
y tales razones equivale a condicionar la conviceién, Renouvier pre-
tende explicar la discrepancia entre los filésofos invocando la li-
bertad, cuando precisamente puede demostrarse que la divergen-
cia sélo se explica en virlud de las diferentes condiciones en quo
sc halla ¢l espiritu cogitabundo. El necesitarismo, en todo caso, di-
ra: en tales y tales condiciones se produjeron tales y tales convicelo-
nes cientificas, estéticas, ete.; al variar las condiciones hubieran va-
riado los sistemas. A esta conclusion legamos, extremando el neoes
sitarismo, bastante desoladora, por cierto, dado el pesimismo mon-

44) Rexouvvien, Charles: Psychologle rationnelle, p. 152, Oltado por el
lles, Gahriel: La philosophie de Charles Renouvlor, p. 222, Parly, 1élix Aloan
Fditeur, 1905,

45) Renouvien, Charles: Traitd de Psychologle Natlonalle, 1 11 po 040y
ss,, Paris, Armand Colin, 1912,
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tal que contiene, De modo, pues, que no cabe confund;
ridad de las condiciones en que se halla el filésofo ¢
dida libertad que explicaria las divergencias que revela la historia
de la filosoffa. Conviene afirmar, por otra parte, que a preferir la
libertad, segiin la invitacién de Renouvier, estarfamos condenados
a eterna discrepancia, resultando eminentemente amoral, puesto que
la reinante heterogeneidad tedrica implica la heterogencidad pric-
lica, porque, al decir de Renouvier, ilusoria fucra toda separacion
entre la razén prictica y la razén pura. Por eso hemos dicho que
si la libertad no fuese un concepto irracional, ella seria el mejor fun-
damento metafisico del amoralismo. De manera, pues, que tan amo-
ral es la necesidad como la libertad. 49
Si la mnecesidad intelectnal es contradictoria, sdénde reside el
derccho de afirmar? Dentro del pragmatismo no existe sino la vo-
licion .La verdad es humana, nosotros la creamos. Decir que la ver-
dad es un producto del espiritu humano, que el hombre s la me-
dida de todas las cosas, implica caer en un individualismo cognos-
citivo, en el solipsismo (“Yo soy la medida de todas las cosas”,
Max Stirner). La verdad no puede brillar igualmente para todos,
por la sencillisima razén de que carece de existencia objetiva; por
eso impersonalismo de la verdad ¥ necesidad son correlativos, por
eso el personalismo de Renouvier habla de una supersticién obje-
tiva inherente al pantefsmo positivista, que afirma la existencia ex-
trahumana de las categorfas. La amoralidad del personalismo, mejor
la veremos estudiando a Nietzsche y a James,
No puede negarse que el necesitarismo,
formas extremas, conduce al mds negro pesimismo mental. Ya no
hay criterio de valor que valga. Todo es producto de ciertos ante-
‘cedentes, No hay mentira ni verdad, helleza ni fealdad, ete.: todo
es lo que es, y la misma creencia en el necesitarismo, dentro del
criterio determinista, es un producto de la necesidad. De aqui a
caer en el vértigo de la dialéetica sofistica, no hay mis que un paso.
Es en vano que ¢l espiritu sediento de su seguridad  teérica, de
tranquilidad ligica, busque um tablg de salvacion en el mar de las
conjeturas. Por ingente que fuese su desvelo, no hard sino fluctuar
y Huctuar, pues las sugestiones del institnto que le mueve, que le
impulsan a sorprender un atémo de seguridad légica, implican
dogmatismo, creencia servil en una realidad esotérica. La necesi-
dad, alma de Ia logica racional, existirg o no existird, pero lo cierto

r la peculia-
on una preten-

sobre todo en sus

46)  El amoralismo de I continge

ncia ha sido demostrado por Fouillée, Véa-
se: Le mouvement idéaliste.
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como c_c:nvicci(')n humana que es, no pasa de ser ¢l producto de una
aspiracion personal, Ya lo dice el mismo Renouvier, considerando
los postulados de la Razdn practica presentados por Kant como con-
diciones del deber: “Pero se trata de una idea espeeulativa en allo
grado, dice Renouvier, trascendente, porque se halla fucra de toda
experiencia posible, prenunciada sobre cosas de la experiencia,
en .\;1x'h1d de una pura nocién, y, ademds dogmdtica perque esla
nocidn, cualquicra que fuere su mérito, recibe de su autor una
cla.lmraci('m eminentemente personal, original, que tiene por adver-
sario al mayor mimero de fildsofos, lo que basta para demostrar en
absoluto que la separacién kantiona de la razén especulativa y de
la razén prictica es una ilusién.” 51 Y en esta imposibilidad reside
precisamente la idea esencial del pragmatismo.

Ahora bien: si se da como inconcusa la imposibilidad de des-
personalizar la verdad, clare estd que la libertad, entendida a la
manera de Renouvier, constituye un  excelente postulado para ¢!
n.morzﬂismo de Niclzsche, Es necesario evidenciar que la cieneia
tiene como condicién ineludible la objetividad, es deeir la imper-
sonalidad de la verdad, Idéntiea afirmacion cabe hacer en punto
a moral: ella no es posible sino como conjunte de predicados abs-
tractos, realizables por encima de todas las contingencias de la
voluntad. Es necesario que sca cbjetiva, que sea impersonal, es
menester, como queria Kant, imaginarla cual procucto de la nece-
dad racional. ;Pero ebmo coneehir que la heterogenzidad absoluta
de Bergson, por ejemplo, permita la fijacion de un predicado abs-
tracto? La concepcién moral para este autor no puede ser sino uno
de los tantos efimeros estados de conciencia. En virtud de sus suti-
lisimos andlisis de los dates inmediatos de la conciencia, Bergson
llega a descubrir la libertad en las profundidades del vo urigf,na].
no en cse yo superficial, que no es sino un conjunto de cristalizacio-
nes de estados de conciencia. Alli cabe el determinismo. ¢ elemento
permanente del aspecto psiquico de la conducta; sélo alli se realiza
ese determinismo fundado en una concepeion simplista del espiritu
en la psicologia de la asociacion, en virtud de la enal ciertos estados
de dnimo se hallan determinados por otras; pero bastaria excogitar
més hondamente en las complejidades de la vida mental ;):uu
sorprender una personalidad libre en constante proliferacién de
calidades que escapan a la necesidad del determinismo. “Habria.
pues, en fin, dice Bergson, dos yo diferentes, de los cnales uno seria
como la proycecién exterior del otro, su representacién espacial vy,

51)  Ibid.
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por decirlo asi, social. Alcanzamos el primero en virtud do una
refexion profundizada que nos permite apoderarnos de nuestios
estados internos como seres vivientes, en constante fonmacion,
refractarios a toda medida, penctrindose reciprocamente y en los
cuales la sucesion en Ja durada nada tiene de comin con uni
yuxtaposicién en el espacio homogéneo, Pero los momentos en que
nes apoderamos de si mismos son raros, y por ello somos raramente
libres. La mayorfa de las veces vivimos fuera de nosotros; no per-
cibimos de nuestro yo mis que su fantasma pdlido, sombra gue la
pura duracién proyecta en el espacio homogéneo, Nuestra existencia
transcurre en el espacio mas que en el tiempo; mds vivimos para ¢l
mundo exterior que para nosotros mismos; hablamos més que pen-
samos; ‘nous sommes agis mis que obramos por cuenta propin.
Obrar libremente equivale a volver a tomar posesién de si mismo,
a colecarse de nuevo en la pura duracién.” 2 Como se ve la moral
racional, conjunto de principios objetivos universales igualmonte
vilidos para todas las conciencias, no esté en armonia con la hetero-
seniedad absoluta de la personalidad profunda, por tratarse de
férmulas abstractas expulgadas de las peculiaridades del yo pro-
fundo, es decir, de lo que Kant Namaria principios subjetivos de ln
voluntad. “Sélo en el yo superficial cabe el objetivismo ético, que
no pasa de ser un fantasma del espiritu”, come diria Max Stirner,
Los poseidos, como Stirrer llamaba a los racionalistas, son precisa-
mente los que cuentan con un yo cristalizado, con un yo de oposi-
ciones. Pero el que logra despojarse de semejante clseara socinl,
puede decir que ha llegado a las fuentes recOnditas y originales do
la personalidad, es decir, a conquistar la libertad. Eludiendo toda
discusién en torno de la verdad contenida en esta teoria, agqui s6lo
cabe afirmar la esencia amoral de Ta heterogeneidad absoluta, Loy
individuos cuanto mds abundan en yo superficial, cristalizado,
mayor identidad ética tendran, luego la libertad de Bergson, expro-
sion mdaxima de la personalidad, es amoral, puesto que niega radi-
calmente la identidad ética que impone la vida gregaria. La teorin
de Bergson serd verdadera o no, pere lo cierto es que el dogmatisy:
mo social fundado en la superficialidad del yo, no puede cooxistis
con ¢l yo profundo, base psicolégica del diletantismo socinl, nogador
de la realidad sociolégica, “Si se examina el diletantismo soclal, dico
Palante, y la teorfa del superhombre, vemos que estas dos Hlosoffng
tienen cual cardcter comiim el de presentarse como una protesta del

52)  Bercson, Henri: Essaud sur les donndes tmmddlates de lu comselencle,
177, Parfs, Felix Alcan Editeur, 19008,
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institnto contra la 1égica. Es la rebelién del instinto —instinto de
belleza y de grandeza— contra el espiritu soeritico como le llana
Nietzsche, espiritu de pesadez soimolizado por los dogmatismos
sociales y morales de toda especie. Nos encontramos aqui, pues,
ante la antigua y siempre renaciente antinomia entre Ja filosofia
intelectualista y la filosoffa del instinto. La antinomia se¢ establece
aqui entre las morales racionalistas, —la de un Kant, por ejemplo—
¥ las morales del instinto y de la vida—, la de un Guyau, dec un
Nietzsche, de un Ibsen.” 52

En conclusién: todo aquello que tienda a acentuar la persona-
lidad en su aspectos mas peculiares, contiene conatos de amoralismo.
La libertad como expresién méxima del vo, es de esencia amoral.
Lo mismo da que ella tenga fundamento psicolégico, como quiere
Bergson o pragmético, como prefieren Renouvier, James y Schiller.
El voluntarismo de Renouvier es la més enérgica condena del cs-
quematismo de la ciencia. En este punto se halla absolutamente de
acuerdo con Nietzsche, para quien el culto de la objetividad no pasa
de ser un conjunto de valores plebeyos generado por la voluntad
de potencia corrompida. El superhombre no transige con la acar-
neada manfa de climinar el elemento subjetivo de la representacion.
La voluntad no sélo es el resorte del conocimiento, sino también,
contra lo que pudiera afirmar el positivismo, un clemento constitu-
tivo. La voluntad de potencia como voluntad de conacer es perfec-
tamente equiparable a lo que Renouvier llama “representacién
automotiva”. Ambos pensadores exaltan los resorles subjetivos de
la representacién, y tanto es asi, que Renouvier ha llegado a afirmar
que “entre la inteligencia y la voluntad, Ja pasidn cs como un centro
de fenémenos humanos. .. Sin ella, pudiera decirse, los elementos
de la naturaleza humana serfan inconexos, habria glacialidad en el
entendimiento, vaga y maquinal serfa la voluntad; los fenémenos,
que sélo la logica concatena, no afectarian la conciencia, como esas
imdgenes, esos fantasmas que Deméerito imaginaba atravesando el
pensamiento de los muertos. Sélo en virtud de los movimientos
diversos de la pasién apreciamos la naturaleza relativa de los biencs
¥, por consiguiente, alcanzamos la revelacion del mismo bien.” % De
aquf fluye una teorfa heteronémica de la verdad, esencial en el
pragmatismo., Un esclarecido pragmatista, Peirce, demostrando

53) Pavantr, Georges: Combat pour Uindicidu, p. 198/9, Paris, Félix Al-
gm)l Editeur, 1904,

4)  Searcres, Gabriel: La philosophie de Charles Renousier, p. 177, Pari
Félix Alean Editeur, 1905, T R LR T A

LA METAFISICA DEL PRAGMATISMO 210

c6mo se forma la creencia, ascgura que Ta historia de la filosof{n os
fecunda en ejemplos que corroboran la concepeién teleoldgion do
la verdad. “Los sistemas de este orden, dice Peiree, no esthn, or-
mariamente, apoyados sobre hechos observados, o a lo menos,
suficientemente. Han sido adoptados, sobre todo, porque las propo-
siciones fundamentales resultaban agradables a la razén, Esta
expresién es muy justa; ella designa, no las teorfas que estin de
acuerdo con la experiencia, sino aquellas a que nos inclindbamos
creer.” % James, a su vez, discutiendo el sentimiento de lo raclo-
nal ¢ al preguntar: 4Qué se proponen los filésofos y por qué
filosofan? “Cualesquiera responderia: alcanzar una concepeion el
cuadro de las cosas que, en su conjunto ha de ser més razonable
que algin cadtico modo que cualquiera, por naturaleza, lleva con-
sigo debajo de su sombrero. Pero suponer aleanzada esa concepeitn
razonable, ¢cémo hace el filésofo para reconocerla y alcanzar su
utilidad y no dejarla deslizar a través de su ignorancia? La dnicn
respuesta es la signiente: reconoce su racionalidad, como reconoee
cualquier otra cosa, por ciertos indicios subjetivos que le afectan,
En virtud de esas sefias sabrd que se ha dado cuenta de la raciona-
lidad. sCudles son esas seias? Un fuerte sentimiento de libertad,
paz, tranquilidad; la transicién de un estado de confusién y perple-
jidad a la razonable comprensién, est4 llena de vivo alivio y alegrin,
Pero este alivio méds bien parece un cardcter negativo que no posi-
tivo. gHemos de decir, entonces, que el sentimiento de la racional
se constituye imicamente en virtud de la ausencia de algim senti-
miento de irracionalidad? Creo ver suficientes motivos para susten-
tar esa opinién.” ** Continda sosteniendo que lo racional no es sino
el sentimiento de lo racional, para concluir que la “tranquilidad
l6gica del filésofo, 1o es, en esencia, otra que la del aldeano”, Si
nos inclinamos hacia una interpretacién teleologica o mecdnica del
universo, es simplemente en virtud de un impulso, de un sentimion-
to. Recuerda, ademds, que la familiaridad con Jas cosas produce ol
sentimiento de su racienalidad. En esto le acompana Nietzsoho;
“Razdn ulterior. Todas las cosas que viven mucho se van empapin-
do poco a poco de razén, de tal suerte que parece inveroshmil que
tengan su origen en la sinrazén. gNo eree el sentimiento ver

55) Prmck, Charles: “La logique des sciences” en Revua Phllosophlgue, v,
II, 1878.

56) Véase: Janses, William: The will to belelve, onpe "he senthmont of 1w
tionality™.

57) James, William: The will to belivve, p. 03, Now Yorky Longmans, Oreon
und Co., 1923,
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paradoja o una blasfemia, cada vez que se le muesta la_ historia
exacta de su origen? Un buen historiador, ¢lo esld continuamente
en contradiceion con el medio que le yodea?” 5 No hay para qué
recordar que los pérrafos transcriptos consolidan Ja mixima  de
Renouvier: “el hombre no es jamés sino el hombre préctico.” 52
Vamos viendo, pues, que Peirce, James, Nietzsche y Schiller, en
punto a la psicologia de la voluntad de conocer, acusan idéntica
tendencia. A primera vista semejante careo pudiera resultar un tanto
sacrilego; pero huelgan aspavientos  si se recuerda que Papini,
hiperpragmatista, muy discipulo de James, declara, repitiendo un
pensamiento de Nietzsche que “la filosofia es una reaccién vital
que asume formas racionales.” ® Y como si esto no bastara, tam-
bién asegura que “las manifestaciones mds idcales y desinteresadas
de la vida, como el arte, la religién y la filosoffa, poscen el mismo
cardcter instrumental.” ® William  James pudiera  suseribir esta
proposicion de Papini, verdaderamente lapidaria por su poder sin-
tético: “cada proposicién cientifica es, pues, un imperativo hipoté-
tico.” * Es la aplicacién del método pragmdlico consistente en
juzgar las afirmaciones por su fecundidad prictica.

El racionalismo, como culto por la verdad objetiva, es mds un
ideal que un hecho. Mil documentos proporciona la historia para
demostrar que los dogmas cientificos, religiosos, estélicos, etc.,
estin animados por el mismo espiritu teleolégico. Los grandes mo-
vimientos histéricos, por ejemplo, siempre han invocado sacrosantos
principios de equidad, de justicia para justificar las aspiraciones
de una época. Pero la critica de la posteridad demostrd que el
eristianismo, la reforma, la Revolucién Francesa triunfaron, no ya
en virtud del contenido racional de los dogmas invocados, sino por
las circunstancias politicas, ccondmicas ¥ morales que Fueron feraz
terreno para ciertas semillas espirituales, “El dogma, decfa Proud-
hon, es el simbolo de una lucha”, ¢Debe inferirse de
habia honestidad mental en los corifeos de
De ninguna manera. La légica de los se
sugestiones del egofsmo individual
caracteres de verdad inconcusa a lag

aqui que no
aquellos movimientos?
ntimientos revela que las
0 colectivo, magnifican y dan
teorias que halagan Ia vanidad

5?{ Nierzsenr, Federico: Aurora, Libro T, 1, p. 12, Valencia, Sempere y Cia,,
s/f.

59) Renouvvien, Charles: Essai de psychologie, t. I, p. 323,
60) Parini, Giovanni: L} crepisculo de los fildsofos, p. 189, Madrid, La Es-
pafia moderna, s/f. (Nota de G. P.).
61) Thid., p. 182, (Nota de G. P.).
62) Ibid., p. 183. (Nota de G. P)
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) Véase: Le Danrec: Traité de biologie.
g})' ;A‘:ﬂxsxfs, I{\];i]lir::::l L'cxpé;!encc religieuse, Préface, p. XVII, Parly, Folix
Alcan, 1908.
65) Ibid., p. 14
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logia” no cree una palabra de todo lo que acaba de eseribir. Ks toda
unz profesién de fe escéptica. La suave entonacién pirrdnica de los
“Principios de Psicologia”™ llega a su mas alta expresién en la “expe-
riencia religiosa”, El parrafo mentado, por la importancia concedida
al elemento orgénico es digno de ser firmado por Nietzsche. 83
Yn la seguridad de que nuestros juicios son la objetividad de
estados de conciencia, Nietzsche evitaba las refutaciones: o se
refuta a un enfermo, como no se refula a un dominador! La refuta-
cién es inconcebible si no se postula la existencia de cicrtos princi-
pios  objetivos, impersonales, como quicre el positivismo. Mas
Nietzsche nicga que haya valores objetivos. dEEn nombre de qué
principios? No lo sabemos. Ademds, aqui no hay para qué indicar
las contradicciones de Niclzsche, Lo esencial estd en contestar que
la voluntad de polencia, al decir de Niclzsche, ¢s la unica fuente de
valores. “Yo soy la medida de todas las cosas™. “Yo no he apoyado
mi causa sobre nada”, decfa Max Stirner, 67 “Poco a poco he llegado
& comprender, afirma Nictzsche, que toda filosofia no es otra cosa
que la profesién de fe de quien la crea; una especie de “memorias”
involuntarias e insensibles, 72} fin moral o inmoral, constituye el
verdadero nudo vital de toda filosofia, del cual se desarrolld después
toda la planta” ® En otros términos: Renouvier diria que el
hombre es, ante todo, hombre prictico. De modo, pues, que para
Nietzsche cl objetivismo cientifico, negado por la filosofia pragma-
tica, la creencia en las leves de la naturaleza o, “moral de la natu-

66) Y tanto es asi, que, de seguro, apenas habrd teélogo que acepte el abo-
gar de James en pro de la religién., La generalidad de los teblogos repudian
por inmoral lo que él Nama el ecardcter epifenoménico de Ia conviecidn reli-
giosa. He aqui lo que dice uno de ellos citado por ¢l mismo James: “Induda-
blemente 1a religion no puede existir sin los impulsos del corazén; pero para
librarla del capricho individual y de la fantasia, para discernir en ella lo
verdadero de lo falso, necesitamos una regla imiversal, El corazén no debe
admitir sino ercencias controladas por la razén. I.a inteligencia debe dominar
¥ jvzgar al sentimiento. El valor de wna religién, individual o colectiva, debe
aquilatarse en virtud de sus elementos intelectuales. No se trata de saber si
sus manifestaciones se hacen Por emociones mdis 0 menos violentas pero, cual
es la idea de Dios que las suscita, La religién debe dejar un lugar 2l senti-
miento, pero sélo por contenido racional es por lo que se debe determinar su
naturileza v su valor” (Caird, John: Introduction d Ia philasophie de la re-
figion).

67)  Srmyen, Max: El dnico Y su propiedad.

68) Nierzscue, Federico: Mds allé del bien y del mal, p. 10, Madrid, La
Espaia modemna, s/,
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frulnef que ¢l cree que daria” 7' Certera es, como se ve, la critica
ll'('l fildsofo urnguayo, James, a menudo, més que comstatar prcu:-
niza. JPor qué propicia, por ejemplo, el misticismo religioso, v no ¢!
misticismo  diabidlico? gAcaso no se trata de fenémenos qu:*'licm-n.
|dor'1|u.?'n] origen? Evidentemente, pues, el pragmatismo excluve la
}:3;;‘!):)!1(:1::(;1:‘ E)vnsar en un crisol. “,’.Yada es veildad, todo es per-
i : lera ostentar el pragmatismo cual lema, aunque pu-
cicramos replicar a Zaratustra que si esa es la tinica verdad hay que
:1.dmmr|c- un origen extrahumano, ha de imponerla llnw';l:l i!z:l
cielo, de lo contrario serfa una verdad esencialmente ("i(]UC; 108
haba;r nacido de alma humana, Nuestro espiritn, dvnlrn‘ (701‘ ,)1'2"1-
matismo, no puede decidiy, so pena de inconsecuencia, del Av-ll\}r‘(“i‘o
los valores que crea, porque el mismo criterio de qu(: nos \r.n?c‘mm;‘
}mra encarar los dcn}z’ls valores, es un valor tan discutible coma
todos Io‘s: valores habidos y por haber. El mismo Renouvie
oonseg.:lu.du eludir la peticién de prineinio inherente al i)r()bl(vm'l del
conocimiento, ul contrario, la declara paladinamente v rmu;-I:r el
pf'obl(-.ma negindolo para consolidar la creencia. “Querer c‘;pl"'"n'c(‘
dice Renouvier, la existencia v uso de las categorias, (‘(']lli.;::'l‘l'; a
buscar la razén de la representacion, como si fuera posible sin
suponerla, dar cuenta de algo.” 72 : if;

Vamos teniendo en cuenta, pues,
damental por las conclusiones disolve

como James, sustentan una teorf

r no ha

un rasgo del pragmatismo, fun-
nles y es que tanto Nictzsche
e e ! 2 en virtud de la cual en el estado
]cc c]qnclcncm ¢l contenido racional es un epifenémeno. “Aunque
'1 l'(l l .-y P -. v A ’v . g ;

: ] :I;IOII es esencialmente una vida, una comunién con la divini-
G0, que aparece como una pura gracia, sin embargo, le emoridn
(:-S‘pn‘lfll{ll.q'-"ll! conuierle esta gracia en una realidad, tene a menudo,
por ('nn](lu,-mn heeesaria, una conviceion intelectual debida al des-
pertar de ciertas ideas.” 7 Nietzsche 3 >, ]S :

LN }:] ff'as Nietzsche, por .su_parla, ascgura que:
rspucs ce haber escrutado por muchos afios las obras de los
filésofos y haber me
1

ditado sus escritos, me dije: es preciso colocar
a mayor parte del pensar consciente entre las actividades del

71) Vaz Franrma, Carlos: En los mdr 5 oL i
) ‘mA, C Y O genes de “L'expérience religleuse”
‘.!'illlfrylx James, p. 44, Homenaje de Ja Camara de Rcli)msenmn:e[s'é(!lg";: R‘(I:
B‘l)l})l'l':l Oriental del Urnguay, Montevideo, 1953, (Nota de G. P.)
éEfu ;{mg)l}n'{lalx, l(?;)m];-s': I’LchlmIogle rationnelfe, t. 1. p. 113 .‘(Eimdo por
xailles, Gabriel: Witosophi ; 2 e : i
A i T v phie de Charles Renouvier, p. 172, Paris, Felix
73)  James, William: Lexpérience religieuse; Essai de 1

: ) Tiye, i -
tive, p. 428, Paris, Felix Alcan Editenr, 1908, k gtk
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instinto, v también el pensar filosifico.” " Cree, ademds, que la
pretendida  oposicion de los valores es una de las creencias mis
inveteradas del alma decadente de los metafisicos; y tanto es asi
‘que Nictzsche considera que la verdad puéde tener origen en ¢l
error y viceversa, la voluntad de lo verdadero puede estar en la
voluntad de lo falso. En punto a 1égica cree que debemos colocar-
nos més alld del bien y del mal, ya que la l6gica, si bien se mira,
siempre fue para los metafificos de nihilismo, un capitulo de la
moral, una de las tantas sugesiones del instinto corrompido. Y ya
que abundan citas, he aqui otra muy pragmatica por cierto: “Por
grande que pueda ser el valor de Ja verdad y del desinterés, podria,
sin embargo, suceder que fuese necesario alribuir a la apariencia, a
la voluntad del error, al interés y a la codicia un valor superior y
mias fundado y mas 1itil para todos los vivientes”. 75 De las palabras
transcriptas resulta evidente ¢l antiintelectualismo de ambos pen-
sadores. Renouvier también lo es, pero, naturalmente, después de
haber acabado con la necesidad. En cuanto a Nietzsche no puede
negarse, como de costumbre, que ¢s un poco hiperbélico, pero sin
duda la paternidad de las ideas esenciales de los tres pensadores es
ficilmente confundible. Y no sélo se limilan a la constatacién de un
hecho, es decir, a afirmar ¢l caricter autobiogrdfico y contingente
de toda conviccién humana, sino que también para James, verbigra-
cia, la ciencia no pasa de ser un convencionalismo mental “porque
las formulas generales no son mis que los simbolos de la realidad...
Tn tanto que los sentimientos y los actos individuales, tomados en
si mismos, son realidades, en el sentido més fuerte del término.”7®

De todo lo cual resulta que Ja argumentacion de James y
Nietzsche, en definitiva, conduce a esta verdad: ta ciencia objetiva,

T4) Nierzscue, Federico: Mds alld del bien y del mal, p. 7, Madrid, La
Espaiia modema, s/f.

75) 1bid, p. 8.

76) Bournovx, comentando la obra de James, dice: “Entre ésta (la religién)
y la cicnein, la verdadera diferencin es de lo concreto a lo abstracto, La re-
ligibn concierne a la vida misma del alma, tal como ella es dada inmediata-
mente a la conciencia: la ciencin se relaciona con el objeto de nuestra con-
ciencia, aislado artificialmente del soporte subjetivo, sin el cual no existivia, La
ciencia no tiene, pues, por materia, los hechos completos v reales, sino abs-
tractos, simholos de hechos que pierden en realidad, lo que ganan en simpli-
cidad v en claridad. La religion admite, pues, wna verdad que, sin doda, s
de otro -orden que Ja verdad cientifica, pero que no se impone menos fuerte
mente a nuestra adhesion”, Boutronx: Prologo de dste o L'expérionce religlow-
s€.., p. XV, Parls, Felix Alean Editeur, 1908. Pero de los phreafos montados
se infiere que ¢ conocimiento religioso y cientifico no son frreduetihlos,
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como impersonalismo de los valores légicos, es una aspiracion
quimérica. La religién es més humana que la ciencia porque no
comete el error de despojar al conocimiento de su esencial huma-
nidad. ”” El personalismo librindose de lo que Renouvier llama la
“supersticién objetiva”, ha demostrado que, dada la estructura del
espiritu, la ciencia no puede dejar de ser un conjunto de valores
humanos. De ahi el contenido vital de Ja religion y de la ciencia,
mérbido, segin Nietzsche, pero vital al fin. En este sentido, Ia
ciencia, es perfectamente conciliable con la religién, pues para él,
tienc idéntico origen. Ambas son manifestaciones esplirias de la
voluntad de potencia. Nietzsche y James atacan de idéntica manera
la pretendida objetividad de la ciencia, Estin convencidos de que
en el fondo de toda afirmacién alienta la voluntad de creer, el
institnto vital que impulsa al individuo a conquistar ¢l propio des-
tino. Y tanto es asi, que todos log filésofos del pragmatismo coinei-
den en desprestigiar a la ciencia, en sacudir la “tiranfa objetiva”
para demostrar que en toda conviecién humana lo cardinal es 1a
volicién y no ¢l contenido racional. Este no pasa de ser un epifend-

77) Tl pragmatismo ha sido siempre una actitud natural al comin de los
fiombres. Ellog han sembrado de milagros a Iy naturaleza entera y se han
construido un paraiso mas all4 de In tumha, Es necesario ser metafisico para
pensar cque, sin nada agregar ni substraer a la naturaleza, sino limitindose
buenamente a contemplarla como la manifestacian del espiritu absoluto, se la
hace mis divina, El pragimatismo me parece ser la mejor actitud con respecto
a la religién. Le da tanto un cuerpo como un alma; le atribuye lo que toda
teoria debe tener para devenir una realidad conercta: una provincia de he-
chas, de Ia cual es soberana. Lo que son en si mismas las realidades espi-
rituales, lo ignoro. Pero creo que existen, y sobre esta modesta supercreencia
estoy dispuesto a juzgar mi destino. Todo o que sé, todo lo que siento, tiende
4 persuadirme que fuera del mundo de nuestro pensamiento consciente exis-
ten otros donde podemos recoger experiencias capaces de enriquecer y trans-
formar nuestra vida; y bien que la vida humana difiera de estas energfas su-
pramundanas, hay momentos, sip embargo, en que éstas se infiltean en aqué-
Nas. Permanenceiendo fiel, en la medida de mis fuerzas, a esta supercreen-
cia, me parece vigorizar mi corazén ¥ mi espiritu. Sin duda, yo puedo poner-
me en la actitud del hombre de ciencia y representarme vivamente que nada
existe fuera de la sensacidn y de las leyes de la materia; pero no puedo hacerlo
sin sentiv vna admaonicidn interior: “|Toda es fantasmagorial’ Toda experien-
cia. humana, en su viviente realidad, me impulsa irresistiblemente a salir de
los estrechos limites en que pretende encerrarme la ciencia. El mundo real se
halla constituido de otra manera, mucho més complejo que el de la ciencia,
Tengo, pues, razones, a la vez pricticas y especulativas, para conservar esta
creencia particular. (Quién sabe si la fidelidad de cada hombre a sus humil-
des creencias personales no puede ayudar a Dios mismo para trabajar con mas
eficacia en los destinos del Universo®” (James, William: T,'cxpérience religieu-
€., p. 436/7, Paris, Felix Alcan Editeur, 1908),

~
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i i ; ad, « vaivenes
meno, sometido a las contingencias de Ja voluntad, a loss()l?“imm
de Ia’ vida afectiva. El pragmatismo, [pucls, cgnt;cnzti:: qmolr ‘;ll.islil

: alativoe Fatale a ética ¢ g )
i ; slalivos latales de [

Grico, un voluntarismo, correlal ales | el T
gl‘ toda’ conviceién humana contiene un dcstmo,‘clc}xoccsl.\( }'vcuér-
variaciones de la cenestesia, generadoras de crmwccun; 'S, gl

aria s de : ; el Dy S
dese la conversién explicada por James)—, -b(()ll‘l -‘d?:o ticlne s
legisladoras en punto a moral. Pero como cada in murgir-'m o TG
n;nodalidad idiosinerdlica pcculiar,ﬂ cs e\'lclcptc ‘(]_ut.,' sc “C;; a ey
ideales como individuos existan, En otros términos: s] : mﬁ el

« L £ 2
completa divergencia étiea, rc-pufdmc]la]por (.! 1:::):;;(115 cn'la i
i intelectualista de Kant, fundado precisa : c]
tualismo intelectualista ¢ nt, et
i ; ¢ jetiva, que con lanto g :
cién de la voluntad subijc 4 kb el
B?agmﬂtismo Il lema de éste, por negar la UblcllMdM]I( dcrl l(;ﬁ;l{,
} en I i ribie an che
esidad 1égica, tal como lo concibiera Kant, .
basada en la neceesidad 2 : : o g
> “Nada es v es permitido™,
fito de ra: “Nada es verdad, todo
r el grito de Saratustra: c - I ;
E)Cb-cn].i(, podria que semejante conelusion nols revela mas pr::gn;:r
5 ; o v snele
tislrls que James. Es posible; pero es cosa pm'.md.l que se Sl‘f(."(‘ 2
mas papista que el Papa, sobre todo cuando éste no llm r::n;(if;,:“a
; : 3 N q o e o - -
hablar con la claridad necesaria para con];nmlp(;mb (L]S cr,,tm %

e Jerds i agmalis cclarado contr:

i “erd: S ierto pragmalista ha ¢
ciones. Verdad es que ¢ el

criterios del pragmatismo que no (lel{e tomarse una malquf]fe}ior

un monumento, gSerd ésta una habilidad defensiva o la
conciencia de la poquedad del propio sistemat



