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Tres modos de interpretar la razonabilidad de C. S. Peirce

La naturaleza es un cosmos, tan admirable, que penetrar en sus caminos le parece [al
cientifico] la Unica cosa que hace la vida digna de vivirse.
Charles S. Peirce, CP 1.43, ¢.1896.

El objetivo de esta presentacién es compartir algunos de mis recientes
descubrimientos y entendimiento respeto al concepto de razonabilidad en la filosofia de
Charles S. Peirce (1839 — 1914). ;De qué estd hablando Peirce cuando habla de
razonabilidad? ¢Como la podemos entender? Y, principalmente: ;como actla en
nuestras vidas? Para comprender mas de este concepto, los alcances y potencialidades
de su significado, voy a recorrer tres topicos:

1. Ciencias Normativas (articulacion Estética — Etica — Logica)

a) Libertad e imaginacion — accion

b) Realizacién de un fin general

2. Razonabilidad y la constitucion del “yo mismo” (self)

3. Razonabilidad y otros pragmatismos

1. Ciencias Normativas

Las ciencias normativas estan estructuradas jerarquicamente de modo que la
Estética ofrece unos principios claves para la Etica, que igualmente lo hace con respeto
a la Logica. La idea de “razonabilidad” aparece desde ahi, en la Estética, que para
Peirce no es simplemente una ciencia de lo bello, sino de lo “admirable, lo que ha de
buscarse por si mismo y por encima de todo”. En la opinion de Peirce, consiste en un
ideal de crecimiento de la Razén'. En su opinion, “el tnico objeto deseable que es

bastante satisfactorio en si mismo sin ninguna razén ulterior para desearlo es lo

! BARRENA, 2015, p.224.



razonable en si mismo” y esto es una “verdad experiencial”®>. Veamos cémo Peirce
define la razonabilidad:

“Considerad por un momento queé es realmente la Razon, tal y como podemos
hoy concebirla. No me refiero a la facultad del hombre que es asi Ilamada por encarnar
en alguna medida la Razén o Nous, como algo que se manifiesta a si mismo en la
mente, en la historia del desarrollo de la mente y en la naturaleza. ;Qué es esta Razon?
En primer lugar es algo que nunca puede ser completamente encarnado. La mas
insignificante de las ideas generales envuelve siempre predicciones condicionales, o
requiere para su realizacion que los eventos lleguen a suceder, y todo lo que alguna vez
puede llegar a pasar debe quedarse corto para satisfacer completamente sus
requerimientos (...). Al mismo tiempo, el mismo ser de lo General, de la Razén, es de
tal modo que este ser consiste en que la Razon gobierna realmente eventos (...). Por lo
tanto, la esencia de la Razon es tal que su propio ser nunca puede ser completamente
perfeccionado. Debe estar siempre en un estado de crecimiento. (...) Este desarrollo de
la Razon consiste, observaran, en encarnarse, esto es, en manifestacion (...). No veo
cémo alguien puede tener un ideal de lo admirable més satisfactorio que el desarrollo de
la Razon asi entendida. La Unica cosa cuya admirabilidad no es debida a una razon
ulterior es la Razén en si misma comprendida en toda su plenitud, en tanto que nosotros
podemos abarcarla (CP 1.615, 1903)”.

Ahora quiero tratar de algunas de las consecuencias que este concepto de Razon
(o razonabilidad) aporta para el pragmaticismo de Peirce.

a) Libertad e imaginacion

La primera consecuencia significativa es que, a pesar definirse como un
proposito Gltimo de la conducta y del pensamiento, la razonabilidad permanece todavia
suficientemente abierta. Este ideal de conducta no es estacionario, porque busca siempre
su propio desarrollo. “Peirce mostrd6 que el ‘ideal general’, de acuerdo con las
directrices del pragmatismo, no podia ser fijo: debia ser evolutivo; no podia estar
determinado: debia ser abierto; no podia ser particular: debia ser general”s. Esto tiene
que ver con la concepcidn pragmaticista de la conducta ética: para Peirce, una accion
ética es autocontrolada y deliberada, conforme a unos ideales que el sujeto elige, sin

necesariamente tener que adaptarse a cédigos morales ya establecidos.

2 CP 8.140, c. 1900.
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En este sentido, la imaginacion y la libertad son factores centrales para la
conducta, porque la busqueda de la razonabilidad se hace por caminos que no estan
predeterminados, sino que son infinitos. Igualmente, la eleccion de modos de actuar
depende de cémo imaginamos los efectos de nuestra conducta. Esto permite al
individuo alejarse de la situacion concreta, contemplarla desde un punto de vista méas
amplio y plantearse si la accion llevada a cabo corresponde a sus ideales de vida. Este
es, para Peirce, el verdadero fenémeno del autocontrol®.

Ademas, el individuo no elige sus ideales desde una perspectiva aislada,
aprioristica, sino que en profundo contacto con la experiencia, lo que permite el cambio
y la transformacién de la conducta e igualmente de los ideales. Que los ideales se
puedan cambiar, que una persona pueda cambiar de opinidn respeto a sus propasitos,
me parece central en una filosofia de la experiencia, y ademas esta profundamente
conectado con una Razonabilidad en progreso evolutivo constante, autocorrectivo. El
ser humano es falible y tiene experiencias nuevas a lo largo de la vida, que le posibilitan
opiniones renovadas sobre sus conductas y propdésitos. El valor de meditar sobre ellos
estd en que esta reflexion puede ayudar al hombre a adoptar los ideales en plena
consciencia’.

Un concepto central en el pragmatismo de Peirce, y que nos ayuda a entender el
tema de la libertad en la accion humana, es el de habito. Puede parecer extrafio
proponer una conexion entre libertad y habito, pero los habitos no son simplemente
acciones rutinarias, tampoco una reaccion a la experiencia, sino que se forman con
vistas a un propdsito o ideal de conducta que tengamos en mente a la hora de actuar.
Actuar de acuerdo con ideales supone una capacidad de autocontrol, esto es, una
capacidad de revisar los habitos, criticarlos, y, cuando sea necesario, modificarlos. Los
habitos no son fijos, sino méas bien plasticos. “Los habitos que encarnamos estan sujetos
al criticismo pero este criticismo solo puede ser auténtico si presupone ciertos ideales
que son perseguidos. Estos ideales estan igualmente sujetos al criticismo, pero
nuevamente esto solo es posible a la luz de un ideal mas elevado que queremos realizar.
Finalmente, tenemos que recurrir a un ideal que sea admirable en si mismo, un ideal que
justifique los demas fines particulares y que se relacione a ellos de forma harmonica.

Esto explica el caracter estético del ideal Gltimo™®.

* BOERO, 2014, p.243.
® BOERO, 2014, p.248.
® AYDIN, 2009, p.435.



Desde esta perspectiva se puede comprender la relacion entre perseguir un fin'y
ser libre. En las palabras de Peirce, “el hombre puede, o, si desean, estd compelido a
hacer su vida mas razonable. Me gustaria saber qué idea clara que no sea ésa puede
relacionarse con la palabra libertad” (EP 2:248, 1903). En este caso, la libertad no tiene
que ver con la autoridad del sujeto, sino con la eleccion de ideales que permitan
profundizar la conducta y ensanchar las posibilidades. Esta conectada con la reflexion y
la observacidn, el aprendizaje y la busqueda por perfeccionar la accion.

“En el pensamiento de Peirce, la libertad no es un fendmeno que atafie al ser
humano exclusivamente, sino que se extiende a toda la realidad. A través de su accion
deliberada el sujeto no sélo da sentido y trata de hacer cada vez mas razonable su propia
vida, sino que introduce nueva inteligibilidad en el universo y contribuye al crecimiento
de su razonabilidad™’.

Quisiera afiadir la importancia de comprender el conocimiento como un proceso
de aprendizaje, lo que conlleva una mirada distinta sobre la cuestion del error. La
Razén (razonabilidad) y la libertad estdn fuertemente conectadas con nuestra
experiencia falible. Para Peirce, la falibilidad significa que no puede haber respuestas
definitivas e interpretaciones indubitables. El pragmaticismo conlleva una flexibilidad y
facilidad para reconocer el error; “hemos de perder el miedo a cometer errores y llegar a
valorarlos, a considerarlos como algo positivo que nos orienta en el camino hacia algo

8 Desde el pragmatismo, “lo que estd mal no esta tan mal, en el sentido de que

mejor
los errores estan permitidos porque son parte del aprendizaje. Ser capaz de cambiar las
ideas y ajustarlas de acuerdo con los datos extraidos de la observacion es fundamental
para permitir la entrada de la razonabilidad en nuestras vidas. De este modo, el
falibilismo no hace una apologia al error y a la incerteza, sino que es la recusa del
dogmatismo y del absolutismo. Significa, por ejemplo, que una investigacion no puede
ser clausurada por ningiin motivo y que, obteniendo resultados concretos o no, “lo

importante es abrirse camino: la Gnica y necesaria regla de la razon”0,

b) Realizacion de un fin general

" BOERO, 2009, p.20.
8 BARRENA, 2015, p.121.
® BARRENA, 2015, p.122.
Y HYNES, 2015, p.11.



La capacidad de concebirse nuestras acciones inseridas en un amplio proceso de
aprendizaje implica entender el papel que juegan los propdsitos generales en nuestra
conducta. “De acuerdo con Peirce, no deberiamos preocuparnos excesivamente con lo
que deberian hacer o no los actores individuales. Deberiamos considerar nuestro
pensamiento y actuacién como parte de un desarrollo mas amplio con una historia y
futuro comunes. Desde esta perspectiva, 1o mas importante es que deberiamos percibir
que existen unos asuntos mas elevados que nuestros propios”ll.

El incremento de la razonabilidad concreta en el Universo se hace posible
cuando podemos vislumbrar nuestros propdsitos abrazados por ella. Peirce nos invita a
transcender nuestros intereses personales o utilidades inmediatas, de ponerse por encima
de la urgencia temporal y personal inherentes a las cuestiones practicas'?. Aqui se
enmarca una de las caracteristicas del pragmaticismo, que se puede describir como una
doctrina de la accion “solo cuando el fin de la accion es otro pensamiento” (CP 8.272,
.1909).

Para Peirce, la accion tiene sentido cuando se conecta con un propoésito racional,
y, en su opinién, el propésito més elevado es la basqueda del conocimiento. Esto le
permite rechazar una vision utilitaria de la experiencia. Como ha dicho, “bajo esta
concepcidn, el ideal de conducta [més elevado] sera ejecutar nuestra pequefia funcién en
la operacion de creacion [del Universo] echando una mano para hacer mas razonable el
mundo cuando, como se dice coloquialmente, nos toca hacerlo” (EP 2: 255, 1903).

Evidentemente no podemos abandonar nuestras preocupaciones inmediatas, pero
creo que Peirce propone mas bien que adoptemos una conducta cientifica, que nos
acerqguemos lo mas posible al modo de vida de los hombres cientificos, esto es, que
seamos capaces de abrirnos a nuevas respuestas y comprender la vida como una
bldsqueda idealmente infinita, pues, como en la ciencia, “un problema que comienza hoy
puede no llegar a una solucion cientifica por generaciones” (CP 7.185, ¢.1903). El ser
humano es capaz de transcenderse a si mismo, su propia condicion personal con vistas a
poner su camino en perspectiva y vislumbrar un fin mas elevado: “el autocontrol parece
ser la capacidad de elevarse hacia una vision amplia de un tema practico, en vez de ver
s6lo la urgencia temporal. Esta es la Gnica libertad de la que el hombre tiene alguna
razon para orgullarse” (CP 5.339, 1869).

1 AYDIN, 2009, p.439.
2 BOERO, 2014, p.140.



Peirce no opone la realizacion de fines particulares (resolver un problema
practico) y la busqueda de fines mas universales (por ejemplo, el descubrimiento de las
formas y verdades que encierra el universo), sino que entiende que estos pueden
“fundirse en un continuo” (CP 1.673, 1898). Por lo tanto, la persona debe ser capaz de
mirar el fin particular desde una perspectiva mas elevada, de tomar distancia de su
interés personal, de proyectarse mas alla de si misma y asumir la propia vida formando
parte de un todo més amplio®.

De esta manera, puede relacionarse el incremento de la razonabilidad y la
eleccion de propositos (autocontrol) con la concepcion de comunidad, un concepto
clave en Peirce para comprender que nuestras acciones no estan aisladas, sino que
profundamente conectadas con el entorno. Para Peirce, la comunidad no es simplemente
un grupo de cientificos que trabajan juntos acerca de un determinado tema, sino que es
uno de los operadores de la concretizacion de la razonabilidad en el mundo, y no se
limita a la comunidad humana: “el consensus catholicus, que constituye la verdad, no
debe limitarse en absoluto a los hombres en esta vida terrenal o0 a la especie humana en
general, sino que ha de extenderse a la comunidad de todos los seres pensantes a la que
nosotros pertenecemos” (CP 8.13, 1871).

En cierto sentido, la comunidad posibilita una infinita capacidad de incremento
de los resultados, de las acciones y de los problemas ubicados en el presente, puesto que
siempre existe la posibilidad de que la interpretacion de nuestros hechos sea continuada
en el futuro. Al comprender que hacemos parte de una comunidad indefinida, somos
capaces de ensanchar nuestros objetivos y poner nuestras acciones en perspectiva. En
las palabras de Peirce, la “realidad” (terceiridad — mas general que la mera existencia,
segundidad) se desarrolla a través de las interpretaciones incesantes de una comunidad
indefinida que “es capaz de propiciar un crecimiento positivo del conocimiento” (CP

5.311, 1868).
2. Razonabilidad y la constituciéon del “yo mismo” (self)
El self caracteriza lo mas plastico y lo méas abierto de la personalidad humana.

En este sentido es un concepto que describe nuestra apertura al mundo y a la

experiencia, nuestra capacidad de desarrollo, cambio y decision. Igualmente, nos hace

¥ BOERO, 2014, p.141-142.



entender el ser humano como un agente en el que la razonabilidad actia como ideal
atractivo.

Para Peirce, el ser humano no esta encerrado en su subjetividad, sino que “es un
sistema dindmico y organico de habitos, sentimientos, deseos, tendencias Yy
pensamientos que crece en su interaccion comunicativa con los demas™**. Hombres y
mujeres son signos — esto quiere decir que poseen “una radical apertura, una capacidad
de relacién y de estar en comunicacion con otros que es inherente a su modo de ser.
Frente a otras visiones de la mente como algo privado, para Peirce las posibles
relaciones del sujeto son constitutivas de su identidad. Ser un yo supone formar parte, al
menos como posibilidad, de una comunidad. El yo es abierto y comunicable. La mente
es esencialmente un fendmeno externo™.

El ser humano est4 en constante crecimiento, inmerso en continua semiosis — el
self puede, para Peirce, describirse como un metabolismo vivo de signos (CP 5.402,
1905). Igualmente, por no estar encerrado en si mismo ni limitado al presente, puede
entenderse el self como un proceso interpretativo constante, en el que el futuro (ideales,
propdsitos de conducta) interfiere en la conducta presente. En la cualidad de selves,
vamos creciendo y dandole inteligibilidad a nuestra conducta.

Es importante tener en cuenta que el desarrollo del self, concebido como un
proceso interpretativo, no es una dindmica solitaria. La eleccion de propdsitos no
solamente conlleva una apertura a la admirabilidad estética de los ideales, sino también
a las otras personas y a lo que podemos aprender de ellas. La imaginacion, para Peirce,
es una facultad que nos posibilita ponernos en lugar de los demas y ensanchar nuestra
propia perspectiva al tratar de aprender con el otro. Por lo tanto, nuestra conducta va
creciendo y cambiando, ganando consistencia y razonabilidad, no solo gracias a un
proceso reflexivo, sino también desde el didlogo e integracion a los demas. Esto
conlleva lo que Peirce llam¢é de “sentimentalismo filosofico” (CP 1.632, 1898): el hecho
de que la razén también es cuestion de sentimiento y, gracias a ello, somos capaces de
romper las barreras del egoismo, abrirnos a los demas y aprender de ellos.

Por ende, el incremento de razonabilidad en nuestras vidas depende de esta
peculiar mescla de razén y sentimiento que ocurre gracias a la apertura semidtica del
self. “Peirce pensaba que el proceso por el que la razéon penetra en nuestro ser e

influencia nuestros habitos es lento, pero correcto. Sentimientos, influenciados por la

' NUBIOLA; BARRENA, 2013, p.91.
> NUBIOLA; BARRENA, 2013, p.78.



interaccion con la razon y madurados por un largo periodo, son guias fiables para
nuestra conducta hacia fines benéficos [y admirables]”lG.

Ademas, el concepto de self semidtico describe dos procesos importantes para
entender la actuacion de la razonabilidad en nuestras vidas: 1) nuestra capacidad de
generalizacién e integracion, y 2) la personalidad humana como un proceso
indeterminado. Con relacion a este primer punto, explica Sheriff que “para que este
sentimentalismo filosofico sea una guia para el bien moral y 16gico, los sentimientos en
los que nos apoyamos no pueden ser egoistas, sino que deben ser una ‘concepcion
generalizada del deber que completa nuestra personalidad al integrarla [...] al cosmos
universal” (CP 1.673, 1898). Las cualidades realmente admirables para Peirce son la
modestia, la lealtad, el coraje y la devocién, lo que demuestra que los sentimientos de
una persona pueden generalizarse para alla de sus intereses personales. Estos son los
sentimientos que posibilitan la vida en sociedad™"’.

Con relacion al segundo punto, concebir al ser humano como un ser capaz de
razonabilidad supone entender su personalidad como un desarrollo de fines no
determinados. “Si los fines de una persona ya estuvieran prefijados, no habria espacio
para el desarrollo, el crecimiento y la vida; no habria personalidad. Seguir propositos
prefijados es una accion mecanica” (CP 6.157, 1903).

Para finalizar esta parte, debo insistir en la idea de apertura, cuya importancia
para entender la conexién entre el self y la razonabilidad ya debe estar clara en este
momento. Puede decirse esencialmente que “razonabilidad es apertura: apertura de la
naturaleza para ser entendida por la razén (...) y apertura de la mente a la de otras
personas™®. Esto abre camino para la integracion, convergencia y crecimiento, desde la
vision de que la mente es un fendmeno externo. En lugar de hablar de “nuestra” mente,
estaria mas correcto decir que “nosotros flotamos sobre su superficie y pertenecemo0s
mas a ella que ella a nosotros” (CP 7.558, 1893). En este caso se entiende por queé la
razonabilidad no es un producto totalmente humano, sino mas bien al revés: “cuando
tenemos dificultad en expresar ‘nuestros pensamientos’ no es porque son superiores al
medio que tenemos para expresarlos, sino porque no estan todavia totalmente

desarrollados en nosotros™*°,

16 SHERIFF, 1994, p.87
Y SHERIFF, 1997, p.87.
¥ NUBIOLA, 2009, p.132.
9 DE WAAL, 2013, p.155.



“El ideal de razonabilidad requiere una radical apertura a lo que pueda
confrontarse al individuo, sea bajo el disfraz de otra persona, sea como un pensamiento
interno”?’. Ademas, “nuestra capacidad de autocontrol en dltimo caso radica sobre

o . . . . . 21
nuestra habilidad de abrirnos a las influencias de ideales verdaderamente atractivos”-.

3. Razonabilidad y otros pragmatismos

La persecucion de un fin general (abierto) y admirable como parte del sentido de
la vida humana no estuvo presente solamente en el pragmatismo de Peirce. Otros
pensadores que igualmente se consideraron pragmatistas demostraban preocupacion con
los propdsitos de la accion y con el caracter polifacético de la realidad.

Para el pensador catalan Eugenio d’Ors (1881-1954), la filosofia debe buscar
una Inteligencia que no se reduzca a la concepcion racionalista de razén, apartada del
sentimiento y de lo ludico. “Podemos decir que el pensamiento griego tenia de la
‘Inteligencia’ un concepto mucho méas amplio, en que entraban no solamente la razén y
la 16gica, sino también el gusto y sentido de la armonia y el sentimiento”??. Para d’Ors,
esta idea es central para la vida y el pensamiento humanos: “El Seny, la Inteligencia, la
Razoén integra, la Razén viva (...) es la concepcion nuclear de la filosofia del Hombre
que Trabaja y que Juega™?.

Dicha Razon (ludica, viva, integra, harmonica etc.) estd pensada en el contexto
de una realidad plural, que “contiene elementos que escapan a la légica y que sin
embargo componen también la realidad del ser humano”®*. Por ende, el conocimiento
no se produce por reglas fijas, sino por un proceso vital de busqueda que abarca todas
las dimensiones del investigador. “[El método, la ciencia] no podia explicarse con la
ejecucion automatica de unas reglas, debe admitir y dar explicacién de como en los
procesos cabe con mayor o menor medida introducir una manera personal y flexible —
nueva — de llevarlos a cabo”®. Peirce igualmente pensaba el método cientifico como
“modo de vida”.

Desde este punto de vista, d’Ors serd capaz de ensanchar la vision pragmatista

de que la accion es un criterio de la verdad. El pensador catalan admite que la ciencia si

0 COLAPIETRO, 1989, p.92.
21 |bid.

2 d’ORS, 1995, p.146.

2 d’ORS, 1995, p.148.

* TORREGROSA, 2007, p.6.
% |bid.



posee una dimension utilitaria, pero consideraba insuficiente entender la accion solo en
estos términos. Por eso, propone que “la ciencia misma es vida”, esto es, aunque la
accion y la experiencia sean elementos centrales de la labor cientifica, la identificacion
entre ciencia y vida rescata otros elementos para rellenar el espacio de la accién: la
imaginacion, los sentimientos etc.

Comprendia que “cuando se miden el método y los resultados cientificos aparece
siempre un residuo que es de otra naturaleza. Una naturaleza que d’Ors considerd
estética por no tener una correspondencia con lo necesario sino con lo ludico —
gratuito—, con aquello que aparece sin preverlo. El residuo estético es fruto de lo que
d’Ors denomina ‘curiosidad’; un instinto de juego logico que por encima de los casos

5926

concretos, inventa y propone nuevas posibilidades”. D’Ors reconoce la importancia de

un cierto rasgo de inventiva presente en nuestras vidas, que impide su cristalizacion. La
creatividad crea “diversidades ficticias, nuevas irracionalidades™’.

Esto se puede entender en relacion con el aspecto estético, la fundacion
imaginante del pragmatismo de Peirce: el hecho de que toda experiencia permite nuevas
posibilidades interpretativas ademas de las habituales®®.

Me parece a mi que, tanto cuanto Peirce, d’Ors se percatd del proceso evolutivo
del conocimiento y por ello pudo asociar ciencia y vida. La ciencia, el pensamiento y la
razon no pueden concebirse fuera de la vida, sino que son practicas que crecen en el
propio vivir, englobando todas sus dimensiones (ludica, social, sentimental, racional).
Es una vision muy cercana a la de Peirce, que no concibié el crecimiento de la
razonabilidad como un ideal impuesto desde fuera, sino como un proceso conectado con
nuestra vivencia en el mundo. “Habitos e ideales que perseguimos, que gobiernan,
regulan y dan sentido a nuestras vidas, no tienen una condicion [status] fuera de
nuestras interacciones con el mundo, sino que se desarrollan y se realizan en nuestras
interacciones, aunque nunca puedan agotarse completamente en incorporaciones
particulares, y en este sentido transcienden estas incorporaciones”?.

D’Ors introduce la cualidad de la ironia para describir el proceso evolutivo del
conocimiento cientifico. La ironia trata de incluir marginalmente “las posibles

contradicciones cuando piensa cualquier formulacién cientifica dada. EI pensamiento

% TORREGROSA, 2007, p.5
27 ’ORS, 1995, p.61.

8 ANDACHT, 1996.
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sobre la ciencia acepta los resultados de ésta, pero sin convertirlos en dogma ni tomarlos
por conquistas definitivas, sino luchando por superar esos logros que se presienten
mejorables™. Trata de no tomar los resultados cientificos como absolutos y acabados,
sino comprenderlos como productos de una ciencia que se hace®'. Esto se puede
comprender desde el falibilismo. La ciencia es ironica o falible en cuanto busca méas
razonabilidad, lo que es muy distinto de buscar el conocimiento cerrado de hechos
duros. Es un proceso que no posee limite, aunque si un objetivo nunca completamente
alcanzado: la verdad™.

Al buscar por una Inteligencia que no se redujera a conocimientos esquematicos,
d’Ors se acerco notablemente del pragmatismo de Peirce. Por ejemplo, comprendio la
importancia de guiar su filosofia desde unas ideas estéticas y desde la proximidad con la
vida. “Son las ideas estéticas las que iluminan, dirigen y se buscan a lo largo de toda la
obra y la vida de Eugenio d’Ors. (...) Para ¢él, el pensamiento debe ser abierto, en tanto

que debe incluir en si, figurativamente, la realidad multiforme de la vida”®,

Conclusiones

Para concluir, quiero resaltar la importancia de la idea de razonabilidad para la
formacion y el entendimiento del pragmatismo de Peirce. Desde este summum bonum
que nos atrae como ideal admirable, podemos comprender que el pragmatismo no se
preocupa simplemente con la resolucion de problemas préacticos, sino que visualiza en la
accion una potencialidad mas rica y vital: la conexion con un propoésito universal, la
realizacion de un infinito crecimiento — esto es, el crecimiento de la Razon. Peirce
entendié que es un propdsito universal que nos abraza a todos, lo que implica percibir
que hacemos parte de una comunidad indefinida, que no tiene limites de raza, especie,
tiempo, sino que integra a todas las creaturas vivas — del pasado y del futuro — en un
reino de inteligencia, puesto que, para Peirce, los procesos inteligentes son infinitos
como es la vida misma.

“Peirce lleg6 al fondo del océano, vio que el fondo era interminable y

transformd esta infinitud en un principio que no lleva hacia actos metafisicamente

%0 PEREZ-ILZARBE, 2007, p.405.
3 |bid.

%2 PEREZ-ILZARBE, 2005, p.214.
% GONZALEZ, 2008, p.14.



desesperados, sino a un verdadero entendimiento de la logica de la creencia. Constato
que en el mismo punto en el que otros desesperarian delante de un regreso infinito, él
mismo percibidé un continuum que realmente ‘tiene sentido’ porque es constituido para
generar el sentido”*. En este contexto, puede considerarse la razonabilidad como un
cuarto grado de clareza contenido en la maxima pragmatica, que Peirce elabord en
1878 con el objetivo de describir los conceptos conforme a los efectos précticos
concebibles sobre la conducta. Después de una virada sinejista, Peirce entiende que el
incremento de la razonabilidad puede ser el efecto concebible maximo de un concepto.
Entonces, “la razonabilidad es la tendencia Ultima que gobierna todos los anhelos
representacionales (...). Debemos considerar como los efectos précticos concebibles [de
un concepto] contribuyen al desarrollo de la razonabilidad concreta™.

Finalmente, espero haber dejado al menos un poco mas clara la importancia de
mirar el conocimiento como busqueda viva. Mas que una respuesta precisa, la
razonabilidad se nos presenta como animo, como energia que nos dota de ilusiéon para
investigar. Esta es la fuerza caracteristica del método cientifico, que para Peirce actla
como fermento, agente de crecimiento. En una carta de 1892 al abogado Francis
Russell, dice: “Disputas obstinadas en filosofia se sostienen por la vida misma, que se
presenta bajo inimeros aspectos. [...] Mi palabra definitiva es que no deberias invertir
tu dinero en una doctrina, sino en un método. Porque un método vital corregird a si

mismo y a las doctrinas también. Doctrinas son cristales, métodos son fermentos™®.
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