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Resumen: Por mente resiliente, quiero decir la capacidad de toda mente de lidiar con la dureza
de la alteridad, que exige un esfuerzo continuo para permitir el desarrollo de habitos de
conducta. El predicado de la resiliencia adviene de la capacidad de la mente de autocorregirse,
cada vez que esos habitos pierden su eficiencia de mediacion, exigiendo, por lo tanto, la
reconstruccion de nuevas mediaciones cognitivas como habitos de accion. En este articulo,
propongo una reflexion sobre el conjunto de interpretantes semioticos propuesto por Peirce con
el objetivo de explorar su faceta habitual. Con esta linea de analisis, pretendo mostrar que la
resiliencia es una propiedad necesaria que toda mente debe tener en el mas alto grado para lidiar
con el conflicto entre interpretantes emocionales y légicos, donde la predominancia de los
primeros en detrimento de los segundos puede generar situaciones agudas de sufrimiento
psicologico bloqueando el acceso a representaciones que, de otra forma, podrian romper la
fuerza bruta de la alteridad.
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Abstract: By resilient mind I mean every mind’s capacity to deal with the hardness of
otherness, which demands a continuous effort to allow the development of habits of conduct.
The predicate of resilience comes from the mind’s ability to self-correct every time such habits
lose their mediative efficiency, therefore requiring the reconstruction of new cognitive
mediations as habits of action. In this paper, I propose to reflect on the set of semiotic
interpretants proposed by Peirce with the aim of exploring their habitual facet. With this line of
analysis, I intend to show that resilience is a necessary property that every mind must have in
the highest degree in order to deal with the conflict between emotional and logical interpretants,
where the predominance of the former to the detriment of the latter can generate acute situations
of psychological suffering by blocking access to representations that otherwise might break the
brute force of otherness.
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1. Introduccion: eligiendo una entrada en el edificio peirceano

Tal vez la filosofia de Peirce sea la tltima en exhibir un sistema, a saber, que
concibid un casi completo edificio filoséfico constituido por doctrinas que van de una
fenomenologia refinada, a pesar de apariencia simple, a una sofisticada ontologia
realista, en el buen estilo escolastico. Menciono aqui casi, una vez que €l practicamente
nada escribié sobre Arte, comprometido con los fines de la Semidtica y de la Etica. He
reflexionado sobre una posible filosofia del arte que seria extraible de su sistema



filosofico', y se puede decir que ella parece traer ideas nuevas y originales para esa area
de saber”.

Propuse una reconstrucciéon dese sistema en Ibri (2017)°, en que pude percibir ese
edificio que, a mi juicio, ofrece muchas puertas de entrada, no obstante se deba
reconocer que todo se inicia por un estar en el mundo, en que una mente necesariamente
cognitiva, deba esforzarse para comprender el océano de signos que la rodea y con el
que necesita, para su supervivencia, dialogar. Bajo este prisma, parece legitimo decir
que los vital matters tal como son denominados por Peirce, proponen el ambiente mas
inmediatamente fenomenologico donde representar la conducta del otro, como alteridad
en general, hace desarrollar de modo méas apremiante nuestra capacidad cognitiva.

Aqui ya se inserta el concepto de mente como un personaje teleoldgico, es decir, que
esta comprometido con la construccion de mediaciones para mantenerse viable en su
medio, a pesar de toda nuestra cultura humana que dispone de un elenco de mediaciones
posibles al servicio de nuestra supervivencia. Por mas que ese elenco alivie algunos
problemas basicos de vida, otros inexorablemente toman su lugar: continuamos insertos
en un Kronos que no es fruto de nuestra imaginacion® y que nos impone la
irreversibilidad del pasado y nos oculta un futuro que nuestra falible racionalidad
intenta adivinar.

En ese Kronos, estamos sujetos a portar un ego que, muchas veces, una vida entera
no es suficiente para comprender. Tenemos que lidiar con otros egos que juzgamos
conocer, pero que suelen contrariar lo que de ellos se espera. No olvidemos los hechos,
proverbialmente brutos, en el decir de Peirce, para los cuales he reservado el predicado
de insolentes, porque invaden nuestras vidas sin ser invitados. Ellos justifican, con la
aleatoriedad e indiferencia que los caracteriza, la accidentalidad fenomenolégica que
sostiene una de las facetas de la categoria de la primeridad de Peirce, promoviendo al
mismo tiempo una experiencia tipica de la segunda categoria — es en ella que se situa la
marca mas inmediata de lo que llamamos realidad. Todo ese cuadro, pienso yo, ya
requiere que la mente, en su concepcion mas amplia tal cual expondré adelante, deba ser
resiliente.

Volvamos al edificio filos6fico de muchas puertas y, aqui, ya que lo mencioné, elijo
el concepto de mente como una entrada posible. Para Peirce, la mente es algo que
dispone de la capacidad basica de generalizar, a saber, de extraer de la experiencia los
elementos que son notables, detectables por su permanencia y redundancia, y que, por
asi presentarse como fendémenos, apuntan para una regla posible que los explique y, mas
que eso, a la luz de un realismo de que hablaremos adelante, para una regla que
produzca tales hechos. Que los hechos sean generados por alguna forma de regla logica
independiente de su posible representaciéon ya parece sugerir una ontologia de los
universales. Dejemos de lado, por ahora, ese paso aparentemente complejo, pero
esencial de la filosofia de Peirce - su realismo, a proposito muy distinto de lo que en la
contemporaneidad se considera la cuestion.’

'Trabajé este tema en Ibri (2009), (2010 - 2011) y (2016).

% Consultar también Innis (2013).

3Se trata de una tardia version en inglés de una obra originalmente escrita en portugués y publicada en
1992.

*Tengo propuesto la distincién entre Kronos y Kairos, como formas objetiva y subjetiva del tiempo. Ver,
por ejemplo, Ibri (2016a).

>Se contraponen contemporaneamente realismo versus idealismo, en la forma de reconocimiento de un
mundo exterior a la mente e interior a ella, cuando en su origen escolastica, la cuestion se delineaba
considerando la dualidad entre realismo versus nominalismo, a saber, reconociendo la realidad de los
universales alternativamente a su admision exclusiva en el interior del lenguaje.



Hay un pasaje en la obra de Peirce que W. James consider6 una de sus mas
brillantes ideas, confesando su opinién en una carta al amigo. Se trata de la cuestion
sobre el origen de las leyes de la Naturaleza. Al asimilar la idea de ley a la de habito,
afirmando que la Naturaleza estd dotada de habitos que aparecen en réplicas
redundantes, la cuestion sobre el origen de las leyes se transforma en la pregunta sobre
como la Naturaleza adquirié tales habitos, observandose que esa capacidad de
adquisicion es tipica y observable en la mente humana. La secuencia de este
razonamiento conduce a la conclusion de que hay en la Naturaleza un principio de la
naturaleza de la mente, ya que ella se caracteriza justamente por su capacidad de
generalizar, tomando aqui el concepto de habito como resultado de una generalizacion.
Se delinean en ese argumento dos doctrinas peirceanas, a saber, el Evolucionismo y su
Idealismo Objetivo, del cual hablaré adelante. Veamos la palabra de Peirce sobre esa
cuestion de la origen de las leyes:

(Qué especie de explicacion puede, entonces, haber? Respondo que podemos esperar una
explicacion evolutiva. Podemos suponer que las leyes de la Naturaleza son resultados de un
proceso evolutivo.’ Pero, si las leyes de la Naturaleza son el resultado de una evolucion,
este proceso evolutivo debe ser supuesto todavia en progreso. Porque él no puede estar
completo en la medida en que las constantes de las leyes no encontraron ningin limite
posible ultimo. Ademas, hay otras razones para esta conclusion. Sin embargo, si las leyes
estan todavia en proceso de evolucion de un estado de cosas en el pasado infinitamente
lejano en el que no habia leyes, se sigue que ni siquiera ahora los eventos estan
absolutamente regulados por la 1ey.7

Hay muchas consecuencias notables de esta linea de argumentacion, tanto de
naturaleza epistemologica cuanto ontologica. Epistemologicamente, considerar que las
leyes son derivadas de un proceso evolutivo, hace suponerlas todavia en formacion,
dando lugar para que un principio de Azar actie en la Naturaleza. Mientras que éste
estaria bajo la primera categoria, las leyes estarian sometidas a la tercera categoria.
Ambos principios actiian en la facticidad tipica de la segunda categoria, donde todo se
define por su naturaleza particular, individual, determinada.

Una doctrina epistemologica importante que aqui se funda en esta saga evolutiva es
denominada por Peirce de Falibilismo. Una vez mas le pasamos la palabra:

Todo razonamiento positivo es de la naturaleza de juzgar la proporcion de algo en el
conjunto de una coleccion por la proporcion encontrada en una muestra. Asi, hay tres cosas
que nunca podemos esperar obtener por el razonamiento, a saber, certidumbre absoluta,
exactitud absoluta, universalidad absoluta.® [...] En aquellas ciencias de medicion que son
las menos sujetas a error —la metrologia, la geodesia y la astronomia métrica— ningun
hombre respetable divulga sus resultados sin les apuntar los errores probables; y si esa
practica no es seguida en otras ciencias, es porque en ellas los errores probables son
demasiado grandes para ser estimados.’ [y]...la infalibilidad en asuntos cientificos me
parece irresistiblemente comica [...].10

Scp,7.512
Tcp,7.514
Scp,1.141
’cpP,1.9
10Idem, ibidem.



Despedirse del mito de la certidumbre tan perseguido por siglos de la historia de la
filosofia no es tarea trivial. No se trata, esa despedida, de una renuncia por
incompetencia epistemoldgica en alcanzar la certidumbre, sino una conviccion
ontologica de que tenerla como meta cognitiva es buscar una ilusidon semiotica, o sea, de
concepcion de signos interpretativos que ignoran la naturaleza misma de su objeto. Este
abandono convicto de la certidumbre de nuestras representaciones positivas tendra
consecuencias epistemoldgicas que irdn a imponer un tratamiento a los modelos
probabilisticos como genuinamente adecuados a sus objetos. Mas que eso, la idea de
desviaciones de las expectativas tedricas debera insertarse en el curso de las
observaciones de los hechos, y ain mas aguda consecuencia sera el espectro permanente
del error posible, que traerd la fensa necesidad de observacion permanente del objeto
representado, de un dialogo semidtico constante con ¢l, ddndole la ultima palabra sobre
si mismo, sobre sus propiedades, sobre su conducta, en fin.

Esta caracteristica del Falibilismo acaba por tener un colorido ético evidente: la
alteridad del objeto no podrad ser sustituida por cualquier albedrio descriptivo de las
teorias, de los discursos, del lenguaje, reforzando una clara postura de verdad semidtica,
o sea, aquella que se nutre de permanente didlogo con su objeto y que por asi hacer, se
vuelve capaz de con ¢l mantener adherencia'', desvelando el camino futuro de los
hechos y, en vista de eso, posibilitando que la mente que los representa elija su propia
conducta.

Se verifica en la filosofia de Peirce un esfuerzo tedrico que orbita, se podria decir,
en torno al concepto de connaturalidad entre lo humano y lo natural. Recordemos que la
Fenomenologia es la primera de las ciencias de la filosofia, segiin Peirce propone en su
clasificacion de las ciencias en la fase madura de su pensamiento, haciendo que todo el
universo de la experiencia humana sea el suelo donde se erigirdn las ciencias
normativas, entre las cuales estd la Semiotica, y una teoria sobre la realidad, su
ontologia. Esta jerarquia originaria propuesta por ¢l no incide en una filosofia
antropocéntrica que supone ser un universo humano la instancia fundadora y
moldeadora de la realidad. Por el contrario, las categorias de la experiencia propuestas
en la Fenomenologia van a dar forma general también al concepto de realidad, como
principios efectivamente en ella actuantes, simetrizando modos de aparecer -
Fenomenologia, con modos de ser - Ontologia. Esta simetria categorial estd asociada a
la idea de connaturalidad permitiendo entenderla como pertinente a la naturaleza comun
entre signo y objeto en la semidtica.

La consecuencia tedrica de esa reflexion sobre el origen de las leyes se torna uno de
los pilares que sostienen una doctrina a veces mal entendida'’por los estudiosos de la
obra peirceana, a saber, el Idealismo Objetivo. Si las leyes de la naturaleza son habitos
adquiridos, observables incluso en lo que denominamos materia inorgéanica, entonces
no habria mas esa dicotomia de naturaleza entre materia y mente, rompiendo con un
muy antiguo dualismo y proponiendo la idealidad de todo lo que se compone lo que se
denomina realidad."

El idealismo objetivo va a justificar un transito de signos en un ambiente de
connaturalidad, lo que impedird que la instancia de la subjetividad humana sea

""'{lamo aqui de adherencia a la correspondencia harmonica entre prevision teorica y curso de los hechos.
"2Una de las razones de este mal entendido viene de la ausencia de referencia del origen de esa doctrina
en Schelling y de la reduccion del idealismo a una subjetividad fundacional en contraposiciéon a un
realismo que admite cosas externas a la mente. Tal enfoque contemporaneo casi nada se relaciona con la
cuestion del realismo-idealismo de que tratamos en este ensayo.

BSobre el papel del habito en el pragmatismo de Peirce, consultar también Ibri (2017a).



originaria de toda idealidad'®, como si pudiera prestar ese predicado al resto de los
objetos del mundo, configurando la méas comun y mas frecuente frente a un
nominalismo que tdcitamente hace perdurar la dualidad de génesis entre mente y
materia.

2.- El realismo pragmatico de los mundos interno y externo

El idealismo Objetivo de Peirce no es una teoria operativa, en el sentido de contener
en si una regla que produzca hechos, o que los organice o los diversifique. Esta
operatividad de los modos como los objetos semioticos van a aparecer
fenomenoldgicamente estard subsumida a las tres categorias peirceanas. El Idealismo,
tal cual concebido por Peirce, seria, entonces, s6lo un telon de fondo, un palco de
continua connaturalidad que legitimara la utilizacion extensiva de un vocabulario,
tradicionalmente aplicable solo a la subjetividad universal, a todos los objetos
semioticos, sean ellos humanos o naturales.”

Asi, sentimiento, mundos interior y exterior, posibilidad logica, generalizacion,
habitos, interpretacion, etc., seran términos que el Idealismo facultara utilizar en el
marco del realismo de la filosofia de Peirce, pudiéndose decir que su sistema es un
realismo-idealismo, por mas que eso pueda sonar extrafio a los oidos de otras filosofias,
especialmente aquellas que propugnan un antropocentrismo cuyo tacito nominalismo
permanece dogmaticamente asociado a corrientes ontologicamente dualistas.

Parece legitimo decir que los dogmatismos filos6ficos surgen por proponer una
génesis fenomenoldgicamente no observable del mundo y de sus representaciones, o por
simplemente ignorar tal cuestion, desacreditandolas como no filoséficas. Esto suele
ocurrir en el interior de filosofias que no tienen recursos para una respuesta y que
navegan acriticamente en alguna forma de antropocentrismo ptolemaico.

El Idealismo Objetivo de Peirce ya estd en génesis en su Cosmologia, cuya
exposicion no cabe en ese pequeiio ensayo, pero que, al menos, permite de ella extraer
que la génesis del universo se da légicamente con el pasaje de lo posible a lo necesario,
utilizando términos que son analogos a los de la l6gica modal aristotélica, en una saga
que va a conjeturar sobre el origen de las categorias, desde la primeridad a la terceridad
-en el surgimiento del Kronos, aun en el marco de una pura idealidad muy anterior al
surgimiento de la materia.

De cualquier modo, si se quiere conceptualizar habito mas alla de la esfera
meramente humana, como de hecho lo hace Peirce, entonces el Idealismo Objetivo
deberd ser considerado y con ¢l su génesis, a saber, la Cosmologia, bajo su faceta
genética -una cosmogénesis.

En verdad, siempre a la luz del Falibilismo, las hipdtesis ontologicas de Peirce
proponen un buen nimero de nuevas puertas en su edificio, ninguna de ellas, se puede
decir por quien las estudia, dogmaticas. Al contrario, ellas, a mi juicio, sugieren muchas
consecuencias heuristicas, algunas de ellas ¢l mismo no previo o sobre ellas escribio.

Dos afirmaciones de Peirce que tomamos prestado de su Cosmologia ya sugieren la
practica de un nuevo y extensivo vocabulario filosofico, ahora legitimado por la entrada
en su edificio por el Idealismo Objetivo.

Veamos primero este trecho:

“Por eso, se debe tomar el debido cuidado al abordar el tema de la subjetividad humana en el ambito de
la filosofia peirceana. Para el lector interesado en profundizar esa tematica, consultar Colapietro (1989).
'SSobre ese instigante tema del pensamiento peirceano, consultar también Houser (2014).



Todo intento de entender cualquier cosa —toda investigacion— supone, o por lo menos

espera, que los propios objetos de estudio en si mismos estén sujetos a una logica mas o
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menos idéntica a aquella que empleamos.

Suponer una logica en el objeto similar a la que empleamos en los signos suscita
aqui explicitamente la hipotesis del realismo de Peirce, una terceridad que no se confina
tan s6lo al pensamiento humano, sino que subsume también a los objetos reales. Por
otro lado, la idealidad de las formas ldgicas también se simetriza entre signo y objeto,
garantizando el caracter de representacion de los interpretantes en su saga de busqueda
de adherencia con la realidad.

La Cosmogénesis supone que el origen del universo haya surgido de la Nada'’
absolutamente potencial. De hecho, cualquier otra hipdtesis implicaria un origen
dogmatico o sometido a la incognoscibilidad. Observemos ahora el trecho sobre el
principio logico de la posibilidad, notable por sus consecuencias:

Digo que nada "necesariamente" resultdo de la Nada de libertad sin limites. O sea, nada de
conformidad con la logica deductiva. Pero tal no es la l6gica de la libertad o posibilidad. La
logica de la libertad, o potencialidad, es aquella que anulard a si misma. Pues, si ella no se
auto-anula, ella permanece completamente inutil, una potencialidad de nada-hacer, y una
potencialidad completamente iniitil es anulada por su completa inutilidad."®

Hay mucho que reflexionar sobre ese origen. En primer lugar, €l es idealidad pura y
podria ser escrito bajo una forma aparentemente insolita: posible es aquello que para
ser posible debe dejar de ser posible. Se trata, en mi opinion, de un principio heuristico
absolutamente notable. Ello implica la necesidad del pasaje de lo vago a lo definido, de
lo general a lo particular, con posibles etapas intermediarias de reduccion de la
generalidad de manera gradual. Aqui se preanuncia la dualidad entre continuo y
discreto, tipico de la teoria de la continuidad matematica que inspira la teoria ontoldgica
del Sinequismo (Synechism) de Peirce. De aqui se puede extraer la esencia misma de las
categorias y, se podria ain decir, extraer de ese principio el propio nucleo del
pragmatismo."’ Y es de este punto que ahora quisiera proseguir esta serie de sugerencias
que, en el espacio reservado para ese ensayo, no puede pasar por un desarrollo teérico
completo, a pesar de pasible de elaboracion. Tal vez podamos tomar otro pasaje de la
Cosmologia de Peirce que proporcionard un seguimiento de esas sugerencias. Veamos
la aparentemente sorprendente afirmacion:

La distincion entre los mundos interno y externo precede al Tiempo [...] El mundo interno,
al que me refiero, es algo muy primitivo. La calidad original en si misma, con su unidad
inmediata, pertenecidé a aquel mundo interno, un mundo de posibilidades, el mundo de
Platon. La reaccion accidental lo despert6 a una conciencia de dualidad, de conflicto y, por
tanto, de antagonismo entre un interno y un externo. Asi, el mundo interno fue primero, y su
unidad proviene de aquella primeridad. El mundo externo fue segundo [...]*° [y finalmente]:
Es por esta razon que me atrevo a ir a la mente humana para aprehender la naturaleza de un
gran elemento cosmico.”’

' CP, 6.189.

"7 La afinidad declarada por Peirce con relacion a la obra de Schelling hace pensar que el concepto de
Nada en su cosmologia esta asociado a la nocion de Absoluto del autor aleman.

18 CP, 6.219; italicos por mi adicionados.

19 Sobre los origenes e importancia del pragmatismo, consultar Frabbrichesi (2008) y Houser (2003).

2 NEM IV, p. 142.
21Idem, ibidem.



Se evidencia, en ese trecho, el retro anunciado nuevo vocabulario licitado por el
realismo-idealismo de Peirce, y que aqui se muestra de manera radical. Qué extraio
parece sonar la afirmacion de un mundo interior que antecede al mundo exterior en un
ambito cosmico, sin ninguna instancia humana! jQué osadia suponer el predicado de la
interioridad como siendo algo pertinente a una realidad independiente de nosotros y,
mas aun, muy anterior a nuestra propia existencia! ;Y buscar en la mente humana algo
de naturaleza cosmica! Si, es asi mismo que la filosofia de Peirce se estructura como un
sistema dentro de un ambiente de connaturalidad de la idealidad que todo colorea y
permea.

Peirce se propone buscar en la mente humana la sustentacion experimental para una
propia y mas amplia concepcion de mente, a saber, aquella que se funda en la capacidad
de generalizar, formando hébitos de conducta, y que en el ambiente de la realidad
natural se constituira en lo que usualmente se denominan leyes.

La idea de que el mundo interior no se reduce al ambito humano serd
extremadamente provechosa para entender una epistemologia de los universales o de las
continuidades reales. La cuestion, crucial para el realismo, seria asi formulada: ;como
conocer lo que no nos es dado directamente a los sentidos? Y aqui se plantearad la
cuestion que le es asociada, o sea, de las relaciones logicas entre exterioridad e
interioridad, ahora ontoldégicamente propuesta. Véase este trecho:

Pero, incluso acerca de la mente humana, so6lo recogemos informacién externa sobre

habitos. Nuestro conocimiento de su naturaleza interna viene hasta nosotros desde la logica.
- 2

Pues, habito es generalizacion.

De hecho, s6lo la categoria de la segundidad exhibe definidamente los objetos en su
caracter individual, particular. Ella tiene esa propiedad de subsumir todo lo que sea
exterior a la mente y, asi, se torna dotada de la mas evidente alteridad. El realismo
peirceano, sin embargo, propugna que la realidad no es s6lo constituida por los objetos
bajo la segundidad, sino que lo real es compuesto por las otras dos categorias, a saber, la
primeridad y la terceridad, que encierran en si posibilidad y necesidad légicas, en ese
orden. Ambas categorias, se puede decir, albergan todo lo que es de naturaleza general o
continua y, asi, el realismo se distingue del nominalismo por reconocerlas como
componentes importantes de lo que se denomina realidad. Po lo tanto, los habitos sélo
pueden ser conocidos por el modo como se manifiestan faticamente, en la forma de la
conducta que ellos condicionan.

Primeridad y terceridad serian asi de naturaleza interior, mientras que la segundidad
de naturaleza exterior. En general, entonces, se reafirma que so6lo son cognoscibles los
objetos interiores por el modo en que aparecen en el exterior. La segundidad es la
categoria donde los seres se muestran publicamente para toda y cualquier mente,
mientras que las otras dos categorias s6lo son cognoscibles por inferencia que se basa
en el modo en que condicionan ese aparecer exterior. Esta parece ser la mayor dificultad
de las filosofias en adoptar el realismo como su eje ontoldgico, ya que posibilidad y
necesidad, la esencia de la primeridad y de la terceridad en ese orden, serian accesibles
solo indirectamente, mientras que los objetos en su existencia definida e individual se
abren para una cognicion directa.

Sin embargo, en la linea de la filosofia de Peirce, la ruptura del dualismo mente-
materia y del extrafiamiento de génesis entre hombre y Naturaleza implicaran admitir
que el mundo interno no estaria apenas confinado a la mente humana, y que la extension

ZNEM IV, p. 142.



del concepto de mente a todos los seres reales capaces de adquirir habitos los hacen
dotados de interioridad que alberga, la primera y la tercera categorias. Parece legitimo
proponer la distincion entre interioridad, término mas general designativo de los
universos continuos de lo posible y de lo necesario, y subjetividad, que designaria el
mundo interior exclusivamente humano.

3.- Conocer habitos — prever el futuro

El amplio concepto de mente sostenido por el idealismo objetivo se basd en el
fendmeno universal de adquisicion de hébitos, asimilando la nocion de hébito al de ley.
Pero, en fin, se podria preguntar: ;Por qué los seres en general tienden a adquirir
habitos? ;Cual es la funcidon que desempenan estos habitos? La respuesta natural a estas
cuestiones es que los habitos son guias de conducta ante la alteridad factica.
Constituirian, por lo tanto, mediaciones, aunque, se puede decir, no siempre
representaciones genuinas de sus objetos. Adelantamos, aqui, lo que serd objeto de
reflexion mas detenida en la secuencia de este ensayo. Supongo que son
representaciones genuinas aquellas mediaciones capaces de prever la conducta futura
del objeto, asociadas, asi, al papel /ogico de los habitos. En este sentido, tales habitos
son, semioticamente, interpretantes 16gicos. Estos son necesariamente continuos en el
tiempo, por su funcion predictiva, habiendo sido, en general, concebidos por medio de
observacion temporal de la conducta del objeto, generalizandola.

Sin embargo, se debe reconocer que hay habitos de sentir, constituyendo
interpretaciones emocionales que cuando predominan sobre los interpretantes 16gicos,
sobreponiéndose a ellos y de ellos alejandose®, resultan vinculados a una relacion de
segundidad con su objeto cuya conducta no puede prever, en funcion de su caracter
inmediato, desvinculado del tiempo. No obstante esta caracteristica, interpretantes
emocionales que act@ian autbnomamente en la segundidad de la experiencia cumplen el
papel de balizadores de conducta, aunque sin poder predictivo.

Peirce cred el término degenerado (degenerate) para designar una especie de
truncamiento de los signos que no se alzan a la terceridad, permaneciendo en la segunda
categoria. Un signo degenerado de segunda categoria no puede ser predictivo pues no
adentra la temporalidad de la terceridad y, de este modo, la conducta que de ¢l resulta
seria puramente reactiva, por ser asi, no tiene la virtud de sugerir un nuevo habito, o sea,
no configura un proceso de aprendizaje de la mente. Aqui, es evidente, busco ser fiel al
concepto peirceano de aprendizaje como un proceso de cambio de hébito.

Resultantes de generalizaciones, por lo tanto de un proceso inductivo, los hébitos
son, no obstante, de diferentes naturalezas por originarse de inducciones diferentes, tales
como las clasifica Peirce. A continuacion, las resumimos brevemente. Induccion
Estadistica (Statistical Induction) (CP 7.120-1903), que se configurada por modelos
tedricos probabilisticos definidos. Este tipo de induccion se aplica al método de
investigacion (inquiry) tal cual propone Peirce, precedido por las etapas logicas
denominadas por Abduccion (Abduction) y Deduccion (Deduction). La segunda clase
de inducciones es denominada por €l de Induccion Cualitativa (Qualitative Induction)
(CP 2.759-1905) que me parece aplicable en situaciones experimentales de
identificacion de casos similares por el investigador, sobre la base de su conocimiento
pretérito. Supongo, también, posible pensarlos constituyendo juicios perceptivos
basados en habitos, tales como, ejemplarmente, se verifican en la formulacion de

23 . e, . . . .
Este es un caso de disociacion entre esos dos tipos de interpretantes, cuando es posible en una genuina
representacion de terceridad una asociacion eficiente entre ambos.



diagnosticos médicos. Sin embargo, me interesa, para el alcance de este ensayo,
examinar el concepto de Induccion Rustica (Crude Induction) (CP 2.757-1905), cuya
caracteristica es siempre la de resultar en proposiciones universales, en la suposicion de
que los predicados del objeto en el pasado no se cambiaran en el futuro. Destaco ese
tipo de induccion por ser, a mi ver, caracteristico de casos en que se tiene la prevalencia
de interpretantes emocionales, sin espacio para interpretantes 1dgicos. Estos, a su vez,
tienen perfil comprometido con alguna forma de falibilismo epistemologico, lo que los
hacen tomar la forma de proposiciones de naturaleza conjetural. Se puede decir que los
interpretantes 16gicos estan asociados a inducciones estadisticas, y su caracter conjetural
se da por la forma de la proposicion que afirma predicados con diversos grados de
probabilidad de ocurrencia. Pienso que este cardcter conjetural puede ser admitido
también en las inducciones cualitativas, en la medida en que resguarden las
proposiciones de ser universales, sin, por lo tanto, la presuposicion de rigido
mantenimiento de las caracteristicas pasadas del objeto en el futuro, tal como ocurre en
la induccion rustica.

Bajo el prisma del realismo peirceano, conocer es buscar representar los héabitos del
objeto investigado. Hay, sin embargo, una creciente presencia de la espontaneidad de la
primera categoria que iria de los héabitos de la materia, que el Idealismo Objetivo de
Peirce reconoce ser una mente envejecida que alcanzd un estado de equilibrio casi
definitivo y que, por lo tanto, no estd disponible para cambios, hasta la mas inestable,
viva, como lo es la mente humana. Se puede decir que la geologia de los cristales no es
una ciencia simple, pero su complejidad y dificultad de investigacion no puede
equipararse a la del psicoandlisis, que trata con objetos impregnados por la
emocionalidad de las cualidades de sentimiento, teniendo que investigarlos sobre la
base del relato de los pacientes, sin acceso fenomenoldgico directo a la facticidad
relatada, pudiéndose, no obstante, valerse, también, de la lectura semidtica de los
muchos signos indiciales que acompaiian tal relato. **

Todo lo que se quiere con el acto justo de conocer es delinear la conducta futura
probable del objeto. Y se puede decir que un objeto sin habitos no faculta que asi lo
hagamos.

4.- El agua y la red de pesca

Permitanme, aqui, una metafora que pienso ayudaria a pensar lo que se puede
entender como siendo la diferencia entre los interpretantes emocionales y logicos. Se
tratan de las imagenes del agua y de la red de pesca. El agua sugiere la idea de un
continuo sin cualquier forma, de que incluso sus porciones finitas no se distinguen del
todo continuo del fluido al que pertenece. La idea de una parte que remite
inmediatamente a un todo hace recordar la induccion rustica (crude).

A su vez, la red de pesca tiene una estructura (frame) disefiada para recoger algunos
objetos determinados, en el caso peces de algin tipo, dejando pasar otros que
posiblemente no son su objetivo. Ella selecciona de ese universo algunos elementos
mediante un plan previo, dado por su propia configuracion previamente pensada. Esta
consecuente seleccion de individuos intencionalmente prevista hace recordar, supongo,
la induccion estadistica, aquella que generaliza con base en una muestra, y es capaz de
ser predictiva. Mientras la induccion estadistica generaliza con base en una teoria que
puede ser modificada si aparecen hechos que la contradicen, la induccidn rustica no

2 Acerca de este punto, consultar el anélisis de Guimardes Filho (2017).



puede asi proceder. No dispone de una teoria que desempefie el papel de regla de
reflexion sobre una eventual presencia de elementos sorprendentes de la experiencia que
puedan venir a sugerir su revision o, incluso, reparametrizacion.

La induccidén rastica, como un fluido sin forma, siempre tiende a operar de modo
inmediato, remitiendo la parte a un todo, sin criterio de distincidon. Por lo tanto, lo que
sustentaria sus proposiciones siempre universales seria solo la repeticion por similitud
aparente entre los hechos o estado de cosas facticas a que se refiere. Las
generalizaciones universales por mera analogia acaban movilizando so6lo iconos-
indiciales sin que sean alzados a un estado simbolico genuino, o sea, no salen de su
ambiente fenomenologico de segundidad para elevarse a la tercera categoria donde la
alteridad del hecho podra ser entendida a la luz de una la teoria.

Muchos juicios de fondo apenas emocional son asi proferidos y eso no es sélo un
problema logico. Ellos van a promover un conflicto entre las mentes que buscan guiarse
por lo que es decible, teniendo en cuenta la falibilidad de lo que es dicho, y las mentes
que se niegan a navegar por algin grado de incertidumbre, pues insertadas en la
necesidad de los enunciados universales.

5.- Concluyendo - 1a mente resiliente

Una vez mas convoco el Idealismo Objetivo, por donde en este ensayo entré al
edificio filosofico de Peirce, como la doctrina que justifica la connaturalidad de génesis
entre continuos de cualidad de sentimiento, bajo la primeridad, y continuos de
estructura l6gica, bajo la terceridad. En el vocabulario numérico de sentido comun, se
diria simplemente, en el ambito restricto de las facultades humanas, connaturalidad
entre sentimiento y razon. En verdad, esta génesis comun se da en la Cosmologia del
autor, donde un continuo sin forma, de meras posibilidades, emergen continuos com
forma, de casi necesidad.

Se podria entonces percibir una especie de leccion coésmica que sugiere esa
connaturalidad y que la disyuncién entre posibilidad y necesidad logicas constituye un
equivoco que solo puede generar una injusta, porque sin fundamento, dualidad. Muchos
ejemplos podrian ser arrollados de trabajo conjunto entre intérpretes emocionales y
logicos. Se mencione toda la teoria heuristica de la abduccion de Peirce donde ¢l sugiere
pensar el nacimiento de nuevas mediaciones ldgicas, nuevas teorias en ciencia, por
medio de una especie de sensibilidad inteligente, o, si se puede decir, una inteligencia
sensible presente en sus conceptos ejemplares de juicio perceptivo, insight de
terceridad, no olviddndonos de la defensa que hace de la presencia casi insolita de una
facultad instintiva de origen evolutivo en la mente humana. *°

Aunque Peirce no haya enfocado, en el &mbito de la creacion artistica, el sesgo del
trabajo conjunto entre lo emocional y lo 16gico, que se podria denominar aqui agdpico
como sugiero en el titulo de ese ensayo, me parece licito decir que una idea de
naturaleza estética se realiza como obra de arte mediante el conocimiento de alguna
teoria que guie su concepcion. Propongo, también, que se piense en la distincion entre
sensibilidad y emocionalidad, en que la primera traduce el trabajo interactivo entre
sentimiento y forma légica y la segunda se confina a la unidad inmediata de su propia
naturaleza.

Volvamos al tema de la disension entre los interpretantes emocional y logico.
Mientras que el emocional no tiene regla para la construccion de sus juicios, excepto

»Para profundizar esta tematica, ver Anderson (1987).



por universalizar predicados e identificar objetos a la luz de una aparente semejanza
entre ellos, el 16gico tiene en si algun criterio de relevancia que distingue en sus objetos
a los caracteres que puedan ser interpretados a la luz de dicho criterio. La pura
emocionalidad actuaria, asi, como interpretante confinado a la segunda categoria sin
superar la dualidad que le es caracteristica. Las mediaciones por medio de estos
intérpretes llevan, en consecuencia, a interpretaciones energéticas que desconsideran la
conducta de las mentes con las que interactua. De estas formas de relacion humana
resultan conflictos inevitables por la imposibilidad de pensar de modo justo, se podria
decir, la alteridad, el otro, como suelen decir los psicoanalistas, sumiso a la inmediatez
universalizante de signos emocionales que se alimentan exclusivamente de habitos de
sentir.*

Cuanto sufrimiento las mentes fenaces, recordando el término de la teoria de las
creencias de Peirce, acarrean a su alrededor, requiriendo una resiliencia’’casi
sobrehumana de quien que con ellas cohabitan. No es en vano, la alteridad en Peirce es
denominada de bruta por ¢él. Ante ella tenemos el recurso de las mediaciones cognitivas,
y que pueden representar la conducta de la alteridad, diluyendo su brutalidad por poder
pensarla insertada en el Kronos. Sin embargo, cuando la genética brutalidad de la
alteridad, asi llamada por ignorar lo que quisiéramos que ella fuera o lo que podamos
imaginar que ella sea, permanece en ese estado fenomenoldgicamente existencial ante
nuestra mente, se anuncian relaciones conflictivas confinadas inexorablemente a la
segundidad.

Pensemos, entonces, que el trabajo agapico entre los interpretantes emocionales
y logicos, dotando la mente de sensibilidad y no apenas de emocionalidad, requerira de
la mente un tipo especial de resiliencia, definida por la flexibilidad que ella pueda
exhibir para reconocer sus errores ante lo que tiene siempre la tltima palabra - los
hechos. Pero ahi la mente estara inmersa en lo que le renueva la fuerza vital y realiza su
mas genuina naturaleza, a saber, su saga de crecimiento y continuo aprendizaje.

Creo que la mente resiliente, movilizada por la dureza de la segundidad donde
tiene que existir, merece momentos de un justo reposo donde la agépica constitucion de
nuestra sensibilidad pueda usufructuar de lo que ella misma cre6 para si: el mas elevado
arte humano de la musica, de las artes plasticas de la poesia y de lo més refinado de su
arte la Naturaleza ofrece para nuestra contemplacion.
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