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En 1898, cuando Peirce discute la posibilidad de que la filosofia influya en la
conducta y en la vida ética de las personas, llega a la conclusion de que ““el unico modo”
en que esto puede ser posible es si las formas eternas, que la filosofia y las demas
ciencias nos hacen conocer —en tanto son verdades ideales y eternas—, alcanzan
gradualmente, por una lenta filtracion, el nacleo mismo del ser del hombre y asi llegan a
influir en su vida (CP 1.648, 1898). La filosofia y las ciencias intentan encontrar “que
hay alguna verdad inteligible, alguna razonabilidad absolutamente valida, para descubrir
con certeza en qué medida esta razonabilidad gobierna el universo, y aprender cémo
podemos hacer lo mejor a su servicio” (CTN 2.208, 1899). Esto seria, en esencia, lo que
para ¢l orienta y da sentido a la vida del filésofo o del cientifico. Pero la pregunta ahora
es: (qué pasa en el caso del ser humano en general? ;Qué es lo que orienta y da sentido
a la vida de toda persona? La respuesta de Peirce —ya conocida por todos— no dista en
absoluto de lo dicho sobre filoésofos y cientificos: todo ser humano ha de ir encarnando
en su propia vida, mediante sus acciones concretas, esa razonabilidad, a la que Peirce
identifica con el ideal admirable o summum bonum (CP 5.433; EP 2.343, 1905)'. Cada
persona ird configurando su propia conducta de acuerdo a este ideal, a lo que para ella
podria ser una vida buena, deseable y lograda, pues ese ideal es una representacion de la
propia vida como un todo con sentido (EP 2.245; CP 1.591, 1903). La razonabilidad
como fin, pues, es un ideal que ha de hacerse crecer, que puede orientar la vida ética del
hombre y sus acciones futuras.

Esta forma peirceana de concebir la ética —en particular, a partir del cambio de
siglo—, claramente hunde sus raices en la concepcion iniciada por Aristételes, sobre
qué es la vida ética. Asi, pueden leerse en los primeros capitulos de la Efica a
Nicomaco, expresiones como esta: “Si existe, pues, algin fin de nuestros actos que
queramos por ¢l mismo y los demads por €l (...), es evidente que ese fin sera lo bueno y
lo mejor. Y asi, {no tendrd su conocimiento gran influencia sobre nuestra vida, y, como
arqueros que tienen un blanco, no alcanzaremos mejor el nuestro?” (EN 1 2, 1094al8-
24). En este contexto, la ética desde el punto de vista de Peirce ya no es un simple
actuar segun la ley o la aplicaciéon a la conducta moral de principios consuetudinarios,
sino que se torna la busqueda creativa de las formas de dar en el blanco. Para €l esto es
ir encarnando en la propia vida el ideal admirable y acercarse al fin Ultimo. Como
intento mostrar, en Peirce, vivir éticamente es vivir creativamente.

Ahora bien, si la vida ética es vida creativa, en el corazon de esta se encuentra,
como uno de sus constitutivos, la abduccion. Es evidente que en las situaciones

' Cf. D. Pfeifer, The Summum Bonum in the Philosophy of C. S. Peirce, Doctoral Dissertation, University
of Illinois, Urbana, IL, 1971, pp. 144-148.



cotidianas, el ser humano basa sus decisiones y actos simplemente en el conocimiento
habitual o en el instinto, sin necesidad de una indagacion. Sin embargo, cuando en su
vida surgen situaciones atipicas, inesperadas o de dificil solucion, entre las posibles
reacciones que tiene, una es poner en juego diversas capacidades para intentar descubrir
nuevos cursos de accion, o bien, inventar soluciones alternativas para un problema al
que antes no encontraba salida. Entonces, en la vida ética, igual que en la investigacion
cientifica, hay una busqueda de hipdtesis operativas, y esto es aplicar la abduccion. Para
Peirce toda la novedad del conocimiento y, por consiguiente, toda la fuerza del proceso
creativo se debe a la abduccion, lo que en el caso de la vida ética consistira en examinar
las posibilidades operativas y crear nuevos caminos de accion. El proposito de esta
presentacion es invitarlos a explorar la idea de la vida ética como un modo de vivir
creativamente, desde la perspectiva del pensamiento peirceano. Por lo que los puntos de
interés son basicamente dos: primero, analizar de qué manera la razonabilidad orienta y
articula la vida ética del hombre; segundo, indagar acerca de la abduccion como factor
constitutivo de un vivir moral que sea en verdad creativo.

1. La razonabilidad como forma de vida ética

Uno de los rasgos mas notables de la ética de Peirce es su caracter teleologico, en
el que puede apreciarse —como se dijo— una clara continuidad con el pensamiento
¢ético de Aristoteles. Sin la idea rectora de un orden al fin, su teoria ética no puede ser
debidamente comprendida. A partir de 1902, sobre todo, el fin ultimo del ser humano
adquiere para Peirce una centralidad completa en el fendmeno moral y en su estudio®.
Pero, ademas, por su cualidad de causa ideal, el fin abre ante la persona un horizonte en
el que su propio ideal de vida es abrazado y, al mismo tiempo, trascendido por uno
mucho mas elevado y universal. Ese fin supremo consiste en hacer del mundo algo cada
vez mas razonable, es decir, colaborar en la encarnacién, manifestacion y crecimiento
de la Razon como tal o Noiis>. Su representacion de lo que podria ser una vida buena y
lograda, de lo que en términos aristotélicos es la eudaimonia o felicidad (EN 1 4,
1095a18-20), manifiesta una mirada que trasciende al hombre como tal. Peirce concibe
al género humano como una simple mota de polvo en un universo de razonabilidad. Ese
universo es un Logos que lo abraza, se hace presente en ¢l de modo especial y al mismo
tiempo va mucho mas alla de ¢él. Es por eso que, a su juicio, toda dimension de la
experiencia humana, para ser calibrada en su justo valor, ha de contemplarse desde esa
perspectiva trascendente de razonabilidad. Todo ser humano ha de ser capaz de tomar
distancia de su propio interés personal, proyectarse mas alld de si mismo y asumir la
propia existencia formando parte de un todo mucho mas amplio (CP 1.611; EP 2.253,
1903)*.

Ahora bien, ese caracter teleologico de la moral peirceana y, en el centro de esta,
el estrecho vinculo entre la vida ética y la razonabilidad, se manifiestan al observar el
itinerario seguido por Peirce hasta llegar a la conclusion de que el fin Gltimo del ser
humano, su ideal admirable, lo que orienta y articula su vida ética, es la razonabilidad.
Voy a rescatar tres hitos de ese itinerario, teniendo en mente la distincion entre la

2Cf. C. S. Peirce, “Ethics” (MS 432-434; CP 1.575-584, 1903); “On Science and Natural Classes” (MS
427; CP 1.203-283; EP 2.115-132, 1903).

3 Cf. C. S. Peirce, “What Makes a Reasoning Sound?” (EP 2.255; CP 1.615, 1903).

* «“Aprender los caminos de la Naturaleza y la razonabilidad de las cosas, y ser absorbido como una

particula dentro de la ola arrolladora de razonabilidad es el summum bonum mismo” (CTN 2.220-221,
1899).



caracterizacion formal y la material de la razonabilidad como fin ultimo del hombre.
Puesto que la teoria ética peirceana es de clara raigambre aristotélica, en este punto
también se aprecian en ¢l dos tipos distintos de preguntas. Una, referida al aspecto
formal, intenta averiguar como debe ser el fin que se estd buscando. La otra, referida al
aspecto material o de contenido, indaga en qué consiste el fin altimo que configura una
vida buena y lograda.

1. Cuando Peirce habla del fin que el ser humano intenta alcanzar mediante sus
acciones libres y autocontroladas, hay que reparar en una distincion —que no siempre es
advertida—, entre dos tipos de fines: a) el fin buscado en una situacion concreta,
mediante un curso de accion particular; y b) el fin de mediano y largo plazo, que estéa
mas alla de toda situacion particular de accion. Dicho de otro modo, cuando el sujeto
calcula, delibera y elige los medios mas adecuados para obtener sus metas, se puede
distinguir entre: a) los fines particulares o a corto plazo a los que apunta con sus
acciones concretas; y b) los fines de mediano y largo plazo que delinean una cierta
representacion total de lo que es la vida buena para el sujeto. Cuando Peirce pregunta
cual es el ideal de conducta del cientifico, del filésofo y, en definitiva, de todo ser
humano, esta pensando en el fin entendido del segundo modo. Este fin es objeto de un
tipo particular de eleccion, a la que Aristoteles llama proairesis, “decision deliberada”
(EN III 5, 1113a10; VI 2, 1139a23, 31), entendida esta como una suerte de decision u
opcion fundamental por un determinado modo de vida, que da el marco de referencia de
todos los procesos deliberativos, todas las decisiones y todas las acciones particulares.
Peirce se ubica, precisamente, en esta misma linea: “todo hombre tiene ciertos ideales
de la descripcidon general de la conducta que corresponde a un animal racional en su
particular situacion en la vida, lo més acordes con su naturaleza completa y sus
relaciones” (EP 2.245; CP 1.591, 1903). Esos ideales son una representacion de la vida
de la persona como un todo con sentido, de modo que no puede entenderse la actividad
humana de otra forma que no sea tendiendo hacia, o siendo orientada por esos ideales o
representaciones generales de la propia vida en su conjunto’.

2. Ahora bien, coémo debe ser —en opinidn de Peirce—, el fin Gltimo que da sentido
a la propia vida como una totalidad, aquel que es objeto de esa decision fundamental, el
ideal de conducta que orienta todo el obrar del sujeto. En 1902, cuando todavia fluctaa
entre asignar la cuestion del fin a la ética o a la estética, afirma que “la vida solo puede
tener un fin” (CP 2.198, 1902). Pero cudl es el bien ultimo o summum bonum, ese unico
fin “qué es deseable sin ninguna razon”, independientemente de cualquier resultado
ulterior, es decir, qué se debe buscar como lo bueno per se et simpliciter (MS 432-434;
CP 1.575-584, 1902). En sintonia con Aristoteles, Peirce no cree que cualquier clase de
objetos sea igual de apropiada para satisfacer los requisitos de la caracterizacion formal
del fin ultimo de un agente racional. Esa caracterizacion formal plantea dos cuestiones
centrales, en las que sigue de cerca al Estagirita (EN 1 5, 1097a15-b21): la primera, si
cada una de esas clases de objetos puede o no complacer al hombre como el unico bien
ultimo, si es querido por si, con independencia de cualquier resultado ulterior, es decir,
si es un fin en si mismo o perfecto; la segunda, si puede ser considerado que es en si
mismo un bien absoluto, que se baste a si mismo, con independencia de sus efectos, es
decir, si es un fin autarquico o autosuficiente (MS 433.12-13; CP 1.581, 1902).

3. Para responder esta cuestion, Peirce considera que se debe pasar revista a todas
las concepciones sobre las clases generales de objetos que serian bienes o fines ultimos

> “El yo sélo puede realizarse ejerciendo control sobre si mismo; y sélo puede ejercer control sobre si
mismo comprometiéndose con los ideales” (V. Colapietro, Peirce's Approach to the Self: A Semiotic
Perspective on Human Subjectivity, State University of New York Press, Albany, NY, 1989, pp. 95-96).



(MS 434.27, 1902). En Ethics, se propone enumerar y examinar no menos de veintiocho
clases diferentes de bienes tltimos, pero solo llega hasta quince, todos ellos tomados de
la filosofia griega, llegando parcialmente hasta Platon. Entre los bienes ultimos que
menciona se encuentran: el bien comun, la virtud, la justicia, la belleza, el vinculo con
Dios, la armonia, el estudio del orden de la naturaleza, el placer (MS 434.28-33, 1902).
En el caso particular de Platon, analiza nueve de sus obras y detecta basicamente tres
bienes ultimos: la Sabiduria, la Belleza y el Bien (MS 434.33-234, 1902). Peirce sefiala
que estos tres bienes ultimos se atnan y armonizan en el Filebo, concluyendo con
Platén, que esa misma union es el fin Gltimo buscado: “en este caso, la facultad del Bien
huy6 de nosotros hacia la naturaleza de la Belleza. Por donde quiera que haya
moderacion y proporcion, se convierten en Belleza y Virtud” (MS 434.152-157, 1902).

4. Aunque el examen de las clases de objeto que podrian ser bienes ultimos queda
trunco, no es dificil establecer cudl es la clase de objetos que para Peirce cumple con la
caracterizacion formal del fin Gltimo de la vida ética. En esto, una vez mas, se posiciona
en el mismo lugar que Aristoteles. Si bien en Peirce no hay una justificacion al estilo del
famoso argumento del érgon aristotélico (EN 1 6, 1097b24-1098a18), para ambos
autores la funcion propia y especifica del hombre consiste en una actividad del alma con
la intervencion de la facultad racional —o, al menos, no sin ella—>". El desarrollo de esa
actividad del alma no puede ser algo excepcional o esporadico, sino que debe darse a lo
largo de toda una vida, es decir, de un modo regular y reiterado’. Peirce defiende una
idea dinamica y evolutiva del fin Gltimo que para ¢l es, claramente, la razonabilidad®.

El crecimiento y la conquista de esta razonabilidad son la causa ideal o el fin mas
elevado al que puede aspirar el hombre: “la inica cosa que es realmente deseable, sin
una razon para serlo, es hacer razonables las ideas y las cosas. No se puede pedir una
razon para la razonabilidad misma™. Ahora bien, para Peirce la razonabilidad no
concierne simplemente a la facultad racional, a la funcion propia y especifica del
hombre, sino a aquello que se manifiesta a si mismo en la historia del desarrollo de la
mente y en la naturaleza, llevado a su plenitud.

Es como el cardcter de un hombre, que consiste en las ideas que concebird y en los
esfuerzos que hara, y que solamente desarrolla cuando las ocasiones surgen realmente.
Sin embargo, a lo largo de su vida ningun hijo de Adan ha manifestado plenamente lo que
habia en €l. (...) Este desarrollo de la Razon consiste, podran observar, en encarnacion,
esto es, en manifestacion. (...) Bajo esta concepcion, el ideal de conducta sera realizar
nuestra pequefia funcion en la operacion de la creacion, dando una mano para volver el
mundo mas razonable, en la medida en que, como se dice en lenguaje informal, “depende
de nosotros™ hacerlo (EP 2.255; CP 1.615, 1903).

6 «“Es posible que la razonabilidad requiera esencialmente un elemento de sinrazon, de fuerza bruta, sobre
la cual y con la cual pueda llevarse a cabo; pero en ese caso esperamos que esa sinrazon pueda hacerse
capaz de ser imbuida de razon.” (CN 2.208, 1899). Cf. EN16, 1098a7-8.

7 Peirce sostiene que en una época en la que rigen las ideas evolutivas de progreso y crecimiento, “;cémo
podemos esperar que se permita que pase la suposicion de que lo admirable en si mismo es un resultado
estacionario?” (EP 2.254; CP 1.614, 1903). Cf. EN1 6, 1098a18-20.

8 «“Casi todos estaran de acuerdo ahora en que el bien ultimo estriba, en cierto modo, en el proceso
evolutivo. Si es asi, no se trata de reacciones individuales separadas, sino de algo general o continuo. El
sinejismo se funda en la nocion de que la fusion, el hacerse continuo, el llegar a ser gobernado por leyes,
el quedar imbuido de ideas generales, no son sino fases de uno y el mismo proceso de crecimiento de la
razonabilidad.” (CP 5.4, 1902)

? Peirce, “Review of Clark University 1889-1899. Decennial Celebration”, Science X1, 20 abril 1900, p.
621.



El fin ultimo que se estaba buscando es el desarrollo de la razonabilidad tal como
es entendida aqui. De hecho, la vida ética presenta la misma dindmica: no es casualidad
que Peirce compare el desarrollo de la Razon con el cardcter del hombre, con su éthos,
en el sentido mas clasico del término. El vocablo griego éthos, segiin su primer y mas
antiguo sentido, significa “morada, residencia, lugar donde se habita”. Se usaba sobre
todo en poesia, con referencia a los animales, para aludir a los lugares donde se crian y
encuentran. Luego, se aplicéd al “lugar” que el hombre porta en si mismo, su morada
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interior. Esta es la acepcion mas usual de éthos, la que significa “costumbre”, “modo de
ser”, “caracter”. También se podria traducir por “modo o forma de vida”, en el sentido
hondo de la palabra, como la disposicion esencial del hombre en su existencia. Lo
central para la vida ética es lograr esa morada interior donde el hombre habita, dar
forma a ese rostro interior o fisonomia moral de la persona'®.

En ese sentido, si se entiende al éthos como la razonabilidad en y del ser humano,
es algo continuo, como dice Peirce, no se encarna completamente de una vez y para
siempre. Su éthos se estda manifestando en sus ideas, sus acciones, sus habitos, en lo que
el sujeto va haciendo de si mismo. Por otra parte, puesto que el ser humano no alcanza
su perfeccion de una vez y para siempre, sino que estd en constante crecimiento, su
éthos esta en continuo proceso evolutivo de perfeccionamiento. El ser humano, al igual
que el universo, no es algo clausurado, sino abierto. Por ese motivo su éthos también es
algo dindmico e inagotable: siempre habra cosas nuevas por conocer y amar; siempre
existira la posibilidad del cambio; siempre se abrirdn ante ¢l nuevos caminos para
alcanzar sus metas; siempre tendra la posibilidad de seguir dando forma a esa fisonomia
moral, de convertirse en la clase de persona que quiere ser; siempre podrd hacer de si
mismo y de su propia vida un todo con sentido, que encarne cada dia un poco mas la
razonabilidad.

2. Abduccion y obrar moral: como vivir creativamente

Quisiera detenerme en esta manera de entender el caracter o éthos del hombre y su
vida moral. Puede decirse que la historia de la ética filosofica ha sido un intento por
dilucidar cuél es la forma en que el ser humano puede lograr ese “modo de ser”, con el
proposito de alcanzar su plenitud. En el marco de ese intento, me interesa presentar a la
abduccion como uno de los elementos que el pensamiento de Peirce puede aportar a
dicha reflexion. El objetivo, entonces, es analizar como operaria la abduccion en la
configuracion del propio éthos. Se dijo que el “caracter” es la fisonomia moral o el
modo de ser que se va adquiriendo, apropiando, incorporando a lo largo de la existencia.
(Como se da esta apropiacion? Mediante el habito. De ahi que éthos tenga el sentido de
costumbre, pues por ella se entiende la manera habitual de actuar o comportarse. Ethos
equivale asi al vocablo Aéxis, habito. A su vez, hay que decir que los habitos nacen por
repeticion de actos iguales. Pero, ademas, los habitos constituyen el principio intrinseco
de las acciones. Como senala José Luis Aranguren, parece haber, por tanto, un circulo
éthos-habitos-actos''. Asi, existen dos sentidos de la acepcion usual de éthos: la que ve
en este el principio de las acciones, y la que lo concibe como su resultado. Ethos es
tanto el modo de ser o caracter, acufiado, impreso en el alma por habito, el resultado de
la vida vivida; como la fuente o raiz, a través del habito, de la que brotan las acciones.

Ahora bien, puesto que el éthos es, al mismo tiempo, el resultado y el principio de
las acciones autocontroladas, es necesario discernir cuales son las acciones mediante las

er L. Aranguren, FEtica, Alianza, Madrid, 1995, pp. 21-22.
"' Cf. J. L. Aranguren, Efica, p. 22.



cuales la razonabilidad se encarna, cada dia un poco mas, y es llevada a su continua
perfeccion. Es necesario investigar como hemos de obrar en una situacion determinada.
Como se dijo anteriormente, desde luego, en muchas situaciones familiares o cotidianas
basamos nuestras decisiones y acciones simplemente en el conocimiento habitual o el
instinto, sin necesidad de una indagacioén. Actuamos rapidamente, sin reflexion previa.
Sin embargo, cuando en nuestra vida se presentan ciertos contextos de accidon que no
resultan familiares, sino que son novedosos, sorprendentes, escapan a lo habitual o nos
plantean un conflicto motivacional o un dilema moral, en esos casos se hace necesaria
cierta reflexion encaminada a averiguar los medios conducentes a los fines propuestos
en dichos contextos de accion, se hace necesario un razonamiento indagatorio, lo que
desde una perspectiva ética es la deliberacion o el “silogismo deliberativo™'.

Como intento mostrar a continuacion, la deliberacion se presenta, en mi opinion,
como un tipo de abduccion, por cuanto se trata de una conjetura o hipdtesis operativa,
probable y provisional, sobre los medios posibles y convenientes para alcanzar el fin al
que tiende la accidon, una hipdtesis que, con la experiencia del pasado y desde el
presente, versa acerca del futuro y que es comprobada experimentalmente mediante la
accion misma. A continuacion, presentaré cinco rasgos que harian de la deliberacion un
tipo de abduccién y, luego, los aplicaré a un caso concreto, para que se vea con mayor
claridad la tesis que estoy planteando y su base en la experiencia. Comencemos por los
rasgos.

1. En primer lugar, tanto en la investigacion cientifica como en la vida cotidiana,
se presentan ciertos hechos que nos sorprenden. La sorpresa que nos provocan, genera
un estado de duda que rompe con las creencias o habitos tenidos hasta ese momento
(CP 2.776, 1901; 6.469, 1908; 5.373-4, 1877). Sea una experiencia novedosa o una
experiencia contraria a nuestras expectativas (CP 8.315, 1909), el caso es que el hecho
curioso y la duda que conlleva, nos impelen a elaborar una hipotesis que dé cuenta de €l
y nos permita salir de ese estado de incertidumbre. En el caso de la investigacion
cientifica, esto es propio de la abduccion (CP 5.171, 1903). En el caso del obrar moral,
esto es propio de la deliberacion, en tanto es una hipotesis operativa, una conjetura,
acerca de lo que debe hacerse o los medios a utilizar en una situacién concreta, para
alcanzar el fin propuesto. No se requiere la investigacion sobre lo que es claro y hay
certeza, pues sobre ello se juzga y decide inmediatamente. S6lo hay deliberacion ante lo
indeterminado, ante un hecho dudoso o sorprendente, sea novedoso o anémalo, con la
intencion de salir del estado de incertidumbre y alcanzar cierta seguridad o firmeza
sobre lo que hemos de obrar.

2. La deliberacion es una inferencia, un conocimiento argumentativo o discursivo.
Es un tipo de abduccion, puesto que, asi como esta consiste en “examinar una masa de
hechos y permitir que estos hechos sugieran una teoria” (CP 8.209, 1905), la
deliberacion parte de la observacion de ciertos hechos, realiza una indagacion que
permita interpretarlos y formula, finalmente, una hipotesis operativa verosimil o
plausible (CP 6.469, 1908). Es un tipo de investigacion racional en la que se pondera
una determinada masa de hechos que se presentan en una situacion particular

12 Al hablar del “silogismo deliberativo” me refiero al que es analizado por Aristételes en EN VI 13,
1144a31-33, es decir, a los procesos de deliberacion, encaminados, como tales, a la averiguaciéon de los
medios conducentes a fines dados, y ello desde la perspectiva particular que apunta al origen de su
cualidad moral. No me refiero, por tanto, a lo que se conoce, entre los estudiosos de Aristételes, como el
“silogismo practico”, que muestra el modo en el que tiene lugar la produccion de la accion, en general,
vale decir, con independencia de su cualidad moral (silogismo que Aristoteles utiliza en textos como De
motu animalium 7, para comprender el origen tanto del movimiento voluntario en los animales como de
las acciones humanas).



(resultado), segun ciertos principios universales (regla), para discernir lo que se debe
obrar (caso). Es una indagacion razonada y, por lo mismo, deliberativa, sobre lo que ha
de hacerse o sobre los medios mas convenientes, si hubiese varios medios posibles, para
alcanzar el fin.

3. La deliberacion es un tipo de razonamiento sintético o ampliativo, igual que la
abduccion, pues lo dicho en la conclusion no estaba previamente en las premisas. Es
una inferencia abductiva porque extiende el conocimiento de lo observado —esta
situacion que se presenta— a lo inobservado —como resolverla, qué hacer, qué
sucedera—, de modo que afade conocimientos nuevos (CP 2.636, 1878). Lo
sorprendente, novedoso o anomalo, solo lo es con respecto a predicados asociados
habitualmente. La deliberacién opera abductivamente, en tanto que, para explicar lo
observado, nuestro pensamiento parte de predicados ya conocidos y asocia aquellos que
de ordinario no se asocian'’.

4. La deliberacion es una inferencia abductiva, una hipdtesis operativa, de caracter
probable y conjetural. La conclusién sugerida por las premisas no es segura ni
necesaria, sino que es provisional y revisable, pues podria existir otra solucion respecto
al hecho sorprendente, diferente de la que se propone en la conclusién'®. Primero,
porque versa sobre los actos humanos, que son libres y contingentes y, por ende, son
indeterminados y probables. Segundo, porque considera los acontecimientos futuros,
pues se delibera sobre lo que puede ser, sobre la accion que todavia no existe, y debe
decidir si sera realizada. Tercero, porque existe una diversidad y multiplicidad de
condiciones y circunstancias en torno al acto libre. Cuarto, porque podria existir otro
medio més adecuado para alcanzar el fin, distinto del propuesto por la deliberacion.

5. Ademas, hay verificacion experimental de lo propuesto en la deliberacion, de
forma analoga a la abduccion (CP 1.68, 1896). En el caso de las hipdtesis cientificas, la
comprobacion o refutacion es funcion propia de la induccidn, pero es la misma hipotesis
la que guia la investigacion, indicando qué se quiere averiguar, cual es el camino para
hacerlo y cudl el posible resultado. En el caso de la deliberacion, es en la misma accion,
en el acto libre efectivamente realizado, donde se comprueba o refuta la hipotesis
sugerida, por tanto, la adecuacion de los medios con el fin. La verificacion es
propiamente practica. También aqui, la misma hipotesis deliberativa es la que guia su
verificacion, porque ella nos indica qué se quiere lograr, cual es el camino y cual el
posible resultado. En ambos casos, por tanto, las consecuencias practicas constituyen la
prueba definitiva de la hipotesis (CP 5.566, 1901).

skskok

Una vez presentados los rasgos que harian de la deliberaciéon una forma de
abduccion, toca ahora aplicarlos a un caso ético concreto. Para ello tomaré un hecho
histérico del siglo XX: el rescate de los judios daneses, durante la ocupacion alemana,
en la Segunda Guerra Mundial. No sé si es un hecho conocido o recordado por todos, lo
cierto es que no es de aquellos a los que se les suele prestar particular atencion. El afio
pasado —sin ir mas lejos— se cumplid el 75 aniversario de aquel rescate. Puesto que es
un hecho histérico, ya contamos con lo que, en términos peirceanos, es el caso. La
conclusion, pues, no resultard novedosa. La idea, sin embargo, es reconstruir cudles
fueron los resultados y la regla que llevaron a inferir este caso concreto, y como fue el
proceso abductivo o la deliberacion que condujo hasta €l. Dicho de otro modo, la idea es

5 D. Nifio, “Peirce, abduccion y practica médica”, Anuario Filoséfico XXXIV/1, (2001), p. 68.
1 G. Génova, Charles S. Peirce: La logica del descubrimiento, Cuadernos de Anuario Filosoéfico,
Pamplona, 1997, p. 40.



reconstruir como el pueblo de Dinamarca, frente a una masa de hechos anomalos, de
acontecimientos disruptivos, acudido a determinadas creencias ya fijadas, principios
normativos del obrar o estereotipos aceptados por la comunidad, para deliberar sobre el
medio mas adecuado que permitiera alcanzar el fin propuesto y decidir, asi, como debia
actuar en esa situacion determinada.

(4) Resultados. Para aplicar la teoria a este caso particular, comencemos por los
hechos tenidos como “lo habitual” y el acontecimiento extrafio o anomalo, que rompe
con lo vivido hasta ese momento. Ese acontecimiento contrario a las expectativas es el
que, precisamente, plantea al pueblo danés un serio dilema moral, un conflicto vital, en
cuya resolucion buena parte de ellos literalmente se jugaba la vida. Desde el punto de
vista de la abduccion, estariamos en el plano de los resultados. Estos son:

- E1 9 de abril de 1940 Alemania invadid6 Dinamarca. Los daneses no opusieron
resistencia y se les permitié conservar su independencia en el manejo de la politica
interna (parlamento, tribunales de justicia), del ejército e, incluso, que el rey Christian X
conservara su libertad.

- Durante tres afios, las autoridades alemanas evitaron tratar la “Cuestion Judia”
(Die Judenfrage) e implementar medidas antisemitas en Dinamarca. Sin embargo, en la
primavera de 1943 la situacion se deteriord, por diversos motivos, y el 29 de agosto de
1943, el Gobierno danés fue disuelto y se estableci6 la ley marcial.

- Hasta ese momento, los judios del pais habian contado con la proteccion del
gobierno danés. Pero, una vez que Alemania obtuvo el control absoluto de Dinamarca,
se iniciaron los arreglos para la inmediata deportacion de los casi 8.000 judios del pais
hacia los campos de exterminio nazis. Hitler ordené que el arresto y deportacion se
realizaran en la noche del 1 al 2 de octubre de 1943, durante la celebracion del afio
nuevo judio (Rosh Hashanda), para asegurarse de que todos los judios daneses se
encontraran en sus domicilios.

(B) Regla. Hasta aqui tenemos los hechos, en particular, la experiencia
sorprendente que rompe el estado habitual: el inminente arresto y deportacion, durante
la celebracion del Rosh Hashana, de todos los judios daneses y sus familiares a los
campos de exterminio nazis. La cuestion a considerar, ahora, es cudles fueron las
creencias, principios normativos o estereotipos aceptados por la comunidad, a los que
acudieron los daneses para dar cuenta del hecho, esto es, para resolver la situacion que
se les presentaba. Estamos en el momento de la seleccion de la regla més adecuada, del
punto de referencia que, en la deliberacion, permita responder qué ha de hacerse, cual es
el medio mas conveniente —si hubiese varios posibles—, para lograr el fin.

En su obra Perpetrators, Victims, Bystanders", el historiador, politdlogo y
estudioso del Holocausto, Raul Hilberg, senala que la vida bajo el régimen nazi redujo a
todos los seres humanos a una de las siguientes tres categorias: perpetrador, victima o
espectador. Sobre los perpetradores, enfatiza el papel de Adolf Hitler como “el
supremo arquitecto de la catastrofe judia”, pero también sefiala, ain mas enfaticamente,
que el extraordinario alcance que tuvo el exterminio, requiri6 de la actividad coordinada
de miles de funcionarios, no sélo de los pocos que efectivamente asesinaron, sino
también de un inmenso ejército de burdcratas europeos que administraron de otra
manera los asesinatos a tal escala'®. Sobre las victimas, las personas que padecieron
graves dafios o murieron por causa de los perpetradores, Hilberg alega una “pasividad”

5 R Hilberg, Perpetrators, Victims, Bystanders: The Jewish Catastrophe 1933—1945, Aaron Asher
Books/ HarperCollins, New York, 1992.

16 «Cada uno de ellos era necesario, desde los que manejaban los trenes, hasta los que disponian de las
cuentas bancarias judias.”



judia profunda y culturalmente arraigada. Sugiere que las reacciones judias estaban
condicionadas por antiquisimas tradiciones de acomodacién'’. Sobre los espectadores,
dice que fueron quienes no participaron en la maquinaria del genocidio ni fueron sus
victimas, y cuya reaccion principal fue la indiferencia. Para la mayoria, entre quienes
cuenta a otras naciones europeas, los aliados, los paises neutrales y las iglesias, habia
“una conciencia aburrida” de la catastrofe, y poco mas.

Sin embargo, como afirma la fotografa Judy Glickman Lauder —quien ha contado
esta historia a través de una serie de retratos en su libro Beyond the Shadows: The
Holocaust and the Danish Exception—, “hubo excepciones a la regla de Hilberg:
excepciones pequeiias, pero importantes, de personas y comunidades que no fueron ni
perpetradores ni victimas, y que se negaron a ser espectadores”'®. Por tanto, a esas tres
categorias propuestas por Hilberg, podriamos agregar una cuarta, que es la de los que
llamaré¢ actores, aquellos que se involucraron activamente en el asunto, que lo tomaron
en sus propias manos ¢ “hicieron lo que hicieron” —como afirman los protagonistas de
esta historia—'". Entre ser perpetradores, victimas o espectadores, los daneses eligieron
una posibilidad pocas veces vista. Estos actores extendieron el conocimiento de lo
observado a lo inobservado, asociaron lo que de ordinario no se asociaba, ampliando el
horizonte de accion. Puede decirse que resolvieron el hecho anomalo y disruptivo, no de
la forma habitual, conocida, probada y —muchas veces— segura, sino que lo hicieron
de manera realmente novedosa y creativa. Lo que, en este caso, supuso salvar casi 8.000
vidas humanas. Como afirma Glickman, “los daneses tuvieron el coraje moral de hacer
realmente la diferencia™’

(C) Caso. ;Cual fue, entonces, el caso al que dio lugar esta deliberacion? Como
dije, dado que se trata de un hecho histérico, ya lo conocemos. Sin embargo, ahora que
hemos reconstruido los resultados y la regla, los acontecimientos disruptivos y los
principios normativos del actuar del pueblo de Dinamarca, lo que resta es presentar el
caso de manera completa: cudl fue el fin que se quiso lograr; como se decidié actuar en
esa situacion determinada; cual fue el camino para hacerlo; y cudl fue el resultado
practico, que constituye —en definitiva— la verificacion o prueba de lo propuesto en la
deliberacion-abduccion realizada.

El fin que se decidi6 alcanzar fue, ante el inminente arresto y deportacion de todos
los judios de Dinamarca y sus familiares a los campos de exterminio nazis, salvar sus
vidas. Asi enunciado parece simple, pero el caso en si mismo esta conformado por un
rico entramado, que conviene detallar.

- La informacion sobre la redada que harian los alemanes en la celebracion del
Rosh Hashand, fue transmitida clandestinamente al rabino mayor, Marcus Melchior. Por
lo que, durante los servicios religiosos de la manana del 29 de septiembre, se alerto a los
judios daneses sobre los planes nazis para ese viernes por la noche, instandolos a
esconderse de inmediato y a transmitir la noticia a todos sus amigos y familiares.

- En la noche entre el 1 y el 2 de octubre se llevo a cabo la redada alemana. De los
aproximadamente 8.000 judios que habia en Dinamarca, los alemanes encontraron sélo

7 Incluso cuando se preparaban delante de hoyos para ser fusilados en grupos de 200, los judios no se
resistian: “El ritmo de conducta conformista, practicada a lo largo de siglos, no iba a romperse al ver una
zanja”.

18} Glickman Lauder, Beyond the Shadows: The Holocaust and the Danish Exception, Aperture, New
York, 2018.

' Glickman cuenta que: “Muchos no podian entender por qué queria hacer sus retratos. 'Hicimos lo que
hicimos', me dijeron, como si fuera algo obvio. Pero la realidad es que pocos otros lo hicieron”.

20 J. Glickman Lauder, Beyond the Shadows, 2018.



a unos 200 en sus hogares. Algunos de ellos habian oido la noticia, pero se negaron a
creerla. A otros no se llegé a avisarles®'.

- Los dias que siguieron marcaron una de las historias de resistencia mas notables
de la Segunda Guerra Mundial. Fue un movimiento de base, de personas que tomaron el
asunto en sus propias manos. Se encargaron de esconder a los perseguidos en granjas,
hospitales, casas particulares o donde se pudiera.

- En el transcurso de unas pocas semanas, una red subterranea, que contd con la
ayuda de la poblacion no judia de Dinamarca, logré que casi 8.000 personas fueran
trasladadas en todo tipo de embarcaciones —desde barcos pesqueros, hasta kayaks— a la
neutral Suecia, donde estarian fuera de peligro.

- Glickman destaca que ese compromiso humanitario con ‘el otro’ se dio “en
todos los niveles de la sociedad danesa: desde los pescadores, que llevaron a los judios
hacia la seguridad en Suecia, al abrigo de la oscuridad, hasta el rey Christian X, quien
visito la sinagoga Krystalgade de Copenhague en un acto de solidaridad y se neg6 a ser
coémplice de la persecucion nazi de los judios™.

- Las muertes entre los judios daneses durante el Holocausto fueron de las mas
bajas entre las naciones ocupadas de Europa. Esta es la verificacion o prueba de lo
propuesto en la deliberacion-abduccion realizada. Como resalta Glinkman Lauder,
“Dinamarca fue el tnico pais de Europa occidental ocupado por la Alemania nazi que
pudo salvar a su poblacion judia”?.

Consideraciones finales

Lo que he intentado mostrar en mi exposicion es que la razonabilidad y la
abduccion son dos nociones ricas y sugerentes, que el pensamiento de Peirce puede
aportar a la reflexion ética. La primera, como un modo de orientar y articular la vida del
ser humano en torno a un éthos incardinado en la razonabilidad. Y, si el ser humano
aspira a hacer crecer ese éthos razonable en todas sus posibilidades y riqueza —para
llegar, asi a su plenitud—, ese despliegue se ha de realizar, necesariamente, de manera
creativa. De ahi la importancia de la otra nocidon peirceana, la abduccion, como un
factor que puede colaborar en el desarrollo creativo de la vida ética de cada ser humano,
de ese éthos o fisonomia moral que cada uno moldea para si mismo, de aquello que en
verdad anhela ser.

La abduccion hace mas creativa la vida ética de las personas, en tanto enriquece
los procesos deliberativos y crea nuevos caminos. La historia del rescate de los judios
daneses durante la Segunda Guerra Mundial nos muestra que, ante lo ya dado, ante lo
que en apariencia tiene una unica solucion posible, siempre pueden encontrarse nuevos
caminos, siempre pueden hallarse soluciones alternativas. Nos recuerda que, junto a una
historia habitual de violencia, hay otra historia igualmente importante: un momento en
el que gente comun se puso en riesgo para ayudar a los demas. Como sefala la fotografa
Judy Glinkman Lauder, “aunque la historia danesa es pequefia en términos de nimeros
—ya que los afectados fueron una pequefia fraccion de todos los perseguidos por los

2! La mayoria de los judios daneses capturados por los alemanes fueron enviados al campo de
concentracion de Theresienstadt. Eminentes autoridades de Dinamarca objetaron las deportaciones y
exigieron que se les permitiera a representantes de su pais visitar el campo, con la intencién de procurar la
mayor seguridad posible a sus ciudadanos y evitar que fuesen trasladados a los campos de exterminio. Cf.
E. Zadoff (ed.), SHOA - Enciclopedia del Holocausto, Yad Vashem y E.D.Z. Nativ Ediciones, Jerusalén,
2004.

223, Glickman Lauder, Beyond the Shadows, 2018.

2 J. Glickman Lauder, Beyond the Shadows, 2018.



nazis—, tiene una dimension enorme. Es la historia de una poblacién que demostré que
era posible hacer algo y que se nego a ver a una minoria como ‘los otros’**.

En definitiva, la abduccion hace posible que los seres humanos seamos creativos
en la busqueda de aquello que nos permita lograr el éthos, caracter moral o modo de ser
que anhelamos para nosotros mismos. Si pensamos en el éthos puesto de manifiesto en
la historia danesa, podemos ver que “mientras que el mal y el miedo se apoderaron de la
mayor parte de Europa, el pueblo danés conservd su humanidad’®. Hay, por tanto,
verdadera creatividad ética cuando nos lanzamos a nuestro crecimiento personal y
comunitario, materializando la razonabilidad; a explorar las multiples posibilidades que
nos presenta nuestra existencia; a descubrir oportunidades donde hay problemas o
conflictos; a inventar nuevos cursos de accidon, cuando los caminos parecen cerrarse
ante nosotros. Hay verdadera creatividad, en suma, cuando nos lanzamos a encarnar en
nuestras vidas el ideal admirable, el summum bonum, del que hablamos al inicio. Ahi
esta, tal vez, el verdadero poder de la historia danesa, sobre la que hago propias las
palabras de Glickman: “para mi, el pueblo danés simboliz6 la esperanza, una fuerza

bondadosa en un mundo enloquecido™®.

4. Glickman Lauder, Beyond the Shadows, 2018.

25 Como afirmaba el escritor, Premio Nobel de la Paz, Elie Wiesel, “En esos tiempos, se subia a la cima
de la humanidad simplemente permaneciendo humano”. E. Wiesel, “Why Were There So Few?”, en C.
Rittner, R.S.M. y S. Myers (eds.), The Courage to Care. Rescuers of Jews during the Holocaust, New
York University Press, New York & London, 1986, p. 125.

26 3. Glickman Lauder, Beyond the Shadows, 2018.



